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UN PROFIL IDEATIC DISTINCT
— FILOSOFUL ANDREI MARGA

Teodor Vidam

Universitatea Tehnica din Cluj-Napoca

Daca e sa consideram filosofia clujenilor la momentul adevarului, atunci este
o certitudine faptul cd un profil ideatic distinct prezintd filosoful Andrei Marga.
Dincolo de problemele generale ale filosofiei (esenta ultimd a existentei,
posibilitatea de cunoastere a lumii, relatia dintre individual si general, dintre
libertate si necesitate, problema sensului vietii etc.), A. Marga considera ca existad o
sfera de probleme variabile, un plan al schimbarilor profunde.

In evolutia gandirii filosofice europene inregistrim cateva momente de
rascruce: trecerea de la etnos sau faza mitologico-speculativo-religioasa la etosul
cunoasterii rationale, de la Aristotel la Descartes, trecerea de la orientarea realist-
rationald la cea rationalist transcendentald odata cu 1. Kant, trecerea de la
rationalitatea la singular la pluralitatea rationalitdtilor sau policromia
naturii si al celor spirituale. Ultima imbraca forma comprehensiunii ca empatie, fapt
care implica o participare extralogica. Filosofia vietii (Lebensphilosophie) difera de
fenomenologie, ce origineaza si centreaza faptele in intentionalitatea constiintelor.
In acest context evolutiv, releva in mod rezonabil A. Marga, problematica filosofiei
contemporane ¢ marcata de ,,cotitura lingvisticd”, mediul comunicarii si limbii
alcatuind un mediu fundamental al existentei, cunoasterii si actiunii.

Ca atare, ,,A identifica si formula coordonatele abordarii acestui timp este, in
fond, misiunea de azi a filosofiei”', afirma autorul in aceasti carte de referinta, ce
s-a structurat in timp ca mesaj ideatic. Filosofia nu se dezvoltd linear, ci
multinivelar; ea implicad mai multe seturi de probleme, dintre care unele sunt mai
relevante si/sau semnificative. In mod firesc, ne putem chestiona: suntem in masura
sa disociem esentialul de neesential, valoarea de nonvaloare si pseudo-valoare?

Filosofia contemporand — subliniazd A. Marga — se particularizeaza prin
ponderea pe care o acordd anumitor domenii filosofice (ontologia, gnoseologia,
logica, etica, axiologia, antropologia etc.); prin pluralismul metodelor (analitica,

' A. Marga, Introducere in filosofia contemporand, lasi, Edit. Polirom, 2002, p. 9.
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fenomenologica, hermeneuticd, sistemica, pragmatica, constructiva etc.) si eforturile de
a le pune in contact, pornind de la premisele lor; prin incercarea de reunificare a
ratiunii teoretice, practice si speculative; prin analiza disfunctionalitatilor dintre
civilizatie si cultura, individ si istorie, valorile tehnico-economice sau valorile-mijloc,
instrumentale si valorile-scop 1n sine, etico-religioase etc.

Desigur, in fata reflectiei filosofice actuale se impun cu acuitate problematica
tipurilor de adevar (stiintific, filosofic si religios), problematica innoirilor valorice
legate de triada viatdi—comunicare—gandire, care, pe langa cautarea de adevaruri,
urmareste descoperirea de justificari si formarea de convingeri sau, altfel zis,
afirmarea valorilor de consistenta (argumentare), de normalitate (evitarea
catastrofelor si primejdiilor sinucigase) si, nu in ultimul rand, comunicarea
autentica, singura modalitate de a impune preponderenta sortilor, oportunitatilor
pozitive, in defavoarea celor negative.

Kant a intercalat — dupa cum a sesizat Dilthey — 1n relatia omului cu obiectul,
structurile a priori ale constiintei, dar existd ceva mai profund, care se interpune in
aceasta relatie, si anume ,,viata”. Ea este mult mai complexa decat subiectivitatea
individuala, 1intrucat implicd fiintarea cu ceilalti si impreund cu lumea
inconjuratoare. Caci, dupd cum constatd A. Marga, indivizii sunt formati de
temporalitatea istoricd a societatii si, la randul lor, formeaza societatea prin
actiunile lor conduse de scopuri. Practic, putem conchide noi, viata solicita toate
valentele psihismului uman ca potential dinamic structurat pe/si la cele trei nivele
distincte: inconstient, preconstient si constient. lar in dreaptd masura, in acest flux
si reflux al vietii sunt prinse intentionalitatea, hora semnificatiilor, valorilor si
scopurilor.

Lumea umana are ca fundament al ei nu numai obiectul fizic, ci si ceea ce
numim bios, adica viata. La ea se ajunge pe alte cdi decat pe cele ale observatiilor,
masurarilor si constatarilor. Ea implica deopotriva aprehensiunea, comprehensiunea
si persuasiunea, operatii inlesnite de comunicarea verbala si non-verbald. Punctul
de plecare este trairea (Erleben), altfel zis experienta, iar rostul filosofiei este
nazuinta de a deslega misterul vietii, al existentei sub specie universalis, punct de
vedere Tmpartasit de Goethe, de Dilthey si de filosoful din Lancram — Lucian
Blaga. Filosofia nu este posibila ca sistem de cunostinte cu pretentii de valabilitate
universald. Ea ramane posibila ca teorie despre conceptiile generale asupra lumii,
aici Inscriindu-se si Dilthey cu a sa filosofie a vietii, care reduce existenta umana la
viata spirituald si se identifica cu constiinta existentei.

Raliindu-se pozitiei Iui R. Aron, A. Marga crede ca pragul psihologiei
deciziilor umane trebuie depasit. De altfel, Husserl 1i reproseaza lui Dilthey tocmai
acest relativism, desi acesta considera filosofia vietii ca alternativd mai buna la
empirism si transcendentalism. Fenomenologia iese din cercul de vraja al
subiectivismului, prin recunoasterea intersubiectivitatii in perimetrul relatiilor
interpersonale, dar pastreazd pe planul constiintei fundamentul faptelor, ne
dezvaluie, ca limita a fenomenologiei, A. Marga.
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Din plaja intreagd a orientdrilor filosofice, A. Marga inclind inspre
pragmatismul american. Acesta porneste de la transcendentalismul lui Emerson.
W. James, subliniaza filosoful clujean, ,,a crezut profund cd viata trditd e la o
distanta mare de formele logico-matematice™. Numai acolo este filosofie unde
propozitiile pot pretinde legitim valabilitate transsubiectivi. In consecinti,
finalitatea vietii mentale se leagd indisolubil de actiuni si le confera un plus care le
deosebeste net de actele reflexe. Cel care a conferit pragmatismului american
anvergurd Tmpreund cu James a fost Pierce. El a fost potentat la nivel euro-
american de J. Dewey, care a pus accentul pe conexiunea stiintelor cu valorile
umane, ocupandu-se indeosebi de specificitatea celor morale.

O alta orientare filosofica de amploare care razbate in peisajul filosofic divers
al secolului al XX-lea este filosofia analitica. Daca traditia aristotelica e centrata pe
existent, iar cea kantiana si fenomenologica pe transcendental, filosofia analitica
dezvaluie rolul constitutiv, de ,,mediu” al cunoasterii §i actiunii umane pe care il
are limbajul. Putem afirma cu certitudine ca toate versiunile marxismului s-au
dovedit reductioniste, din pricina insuficientei tratdri a psihismului uman si
limbajului. L. Wittgenstein pune accentul pe logicitatea limbajului, pe capacitatea
lui de a circumscrie stari reale dincolo de orice echivoc sau pseudoprobleme.
S. Kripke a respins identificarea a priori-ului cu necesarul. Chiar daca experienta
nu poate conferi propozitiilor necesitate, conform kantismului, Tmpotriva acestuia
se constituie epistemologia ce se bazeaza pe cunostinte a posteriori §i necesare,
precum si unele cunostinte contingente si a priori.

Pluralismul filosofic, la fel ca si cel etic, devine probatoriu in secolul al XX-lea,
prin filosofia existentialista, care considerad existenta specific umana principala sa
tema, si face din atingerea autenticitatii existentei — scopul sau esential. Ea exprima
criza valorilor etice si politice ale culturii clasice. Situatiile-limita traseaza
finitudinea, caracterul contigent, Intr-un cuvant facticitatea. Lumea sociala e o sfera
a aliendrii, marcatd de suficientd, conformism, conditii suficiente ce duc la
nihilism, la aneantizare. Ea e marcata de diferente si divergente.

Referindu-se in mod privilegiat la M. Heidegger, filosoful clujean A. Marga
remarca, zabovind asupra faptului ca acesta porneste de la ,,dat” ca fiind ceva, un
ens, cd ,,fenomenologia este alternativa reala la realismul critic, la «filosofia vietii»,
la neokantianism, la intuitionism, la pragmatism™. Fiintarea umani este unica
fiintare ce se raporteazd la sine prin intermediul unei ,intelegeri a fiintei” ca
posibilitate. Orizontul in care poate fi atinsd aceastd tinta este ,temporalitatea”.
Sensul fiintarii umane, dupd M. Heidegger, este femporalitatea: aceasta fiintare
este marcata de ,,istoricitate”, inteleasa ca felul de a fiinta temporal al fiintarii
umane. Conform acestui filosof de marca, problema edificarii ontologiei trebuie
reluatd acum 1n orizontul configurat al ,,temporalitatii fiintarii umane”.

2 Ibidem, p. 121.
3 Ibidem, p. 202.
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Heidegger asuma explicit fenomenologia profesata de Husserl, careia 1i
modificd insa intelegerea: ea nu caracterizeaza ce-ul obiectelor cercetarii filosofice,
ci cum-ul acestora. Prin ,,fenomen” trebuie inteles ceea ce se arata din sine insusi,
iar prin ,Jlogos” ceea ce ni se dezvaluie. Fenomenologia este calea de acces la
sensul fiintei. Ea nu este numai metodd, ci si ontologie. In aceasti ultimi acceptie,
ea are sarcina de a releva structurile fundamentale ale fiintarii umane. Suntem in
lume, fiintdim Impreuna (Mitsein) si incercam sa fiintam uman impreuna
(Mitdasein).

Impersonalul (das Man) — nu fiintdm noi ingine, ci prin noi fiinteazd ceva
impersonal —, reduce totul la ,,medie”, ,niveleaza”, estompeaza singularitatea si
priveaza de ,autenticitate” fiintarea umana. In , facticitate” viata ¢ o ,,fugd”
continud din fata mortii. ,,Moartea este un fel de a fi pe care fiinta umana il preia de
indata ce este.” Cici fiinta umani ,,aruncati in moarte” dobandeste o libertate fati
de moarte, o sansa de a se gasi pe sine In sfera constiintei morale. ,,Temporalitatea”
se dezvialuie ca ,sensul grijii autentice”. Ea este fundamentul ultim al tuturor
momentelor existentei. Existenta umana insdsi se identifica cu temporalitatea. Ea
se Inseriaza intre doud limite: nastere si moarte. Heidegger, subliniaza A. Marga, ,,a
reprosat mereu metafizicii ci «uiti» determindrile specifice fiintirii umane.”” El
considerd cd numai daca se ajunge la fiintd se cunoaste existentul. El a opus
pozitivismului o analiza centratd pe problema autenticitatii fiintei umane.

Rationalismul critic profesat de K. R. Popper se desparte de pozitivism, care
reduce filosofia la analiza logicd a limbajului, exersat in principal de stiintele
naturii. Testarea enunturilor prin consecintele lor adevarate sau false duce la
descoperirea propozitiilor de baza, care pot asigura consistenta logicd a unei teorii.
El considera ca filosofia nu se reduce la metodologie, dar are ca nucleu
metodologia. Exista trei lumi: /umea obiectelor fizice, lumea starilor de constiinta
si lumea continuturilor obiective de gdndire. Originea celei de a treia lumi se afla
in functiile superioare ale limbajului: functia descriptiva si functia argumentativa.

Ea contine nu doar teoriile adevarate, ci si cele false si indeosebi problemele
deschise, conjecturile si respingerile. Ea influenteaza lumea starilor de constiinta si
lumea obiectelor fizice prin intermediul actiunii umane. K. R. Popper considera ca
dezvoltarea cunoasterii reprezinti tema esentiald a epistemologiei. In acest sens, el
distinge intre explicatia deductiv-nomologica din cuprinsul stiintelor naturii si
explicatia prin ,,comprehensiune”, care intervine In cazul stiintelor sociale, unde
motivele de actiune, interesele si interpretdrile conferite de agent datelor mediului
inconjurator sunt decisive. De asemenea, el propune sa fie delimitate clar
explicatia, prognoza si profetia. Epistemologia popperiana considera ca accesul la
fapte este mediat de un punct de vedere teoretic: atdt faptele de observatie (care

* M. Heidegger, Sein und Zeit , Tiibingen, Max Niemeyer, 1973, p. 245.
> A. Marga, op. cit., p. 211.
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intrd in cunoastere sub forma propozitiilor de bazd), cat si punctul de vedere
adoptat trebuie insa sa se justifice. Justificarea are loc prin reciprocitate.

Oarecum 1in descendentd fireasca, hermeneutica filosofica incepe cu
presupozitia conform careia cunoasterea stiintifica nu este autarhica. Ea presupune
0 experienta pre-stiintifica, care-i stabileste sensul. Premisa de ordin general a
hermeneuticii este ca asumarea sensului precede orice abordare.

H. G. Gadamer a respins reducerea cunoasterii la stiintele analitico-
experimentale, pozitie proprie pozitivismului logic. In descendenta lui Dilthey,
Popper a subliniat ca existd ,,experiente” accesibile doar comprehensiunii. Orice
actiune este conditionata, in optica sa, de factori exteriori si de motive de actiune ce
se plamadesc intr-un mediu de viatd marcat de istorie. O explicatie comprehensiva
a actiunilor, care nu procedeaza psihologic, recurgand la empatie, nu este posibila.
In dreapti consecinti, A. Marga observi: ,,in mediul comunicirii se formeaza omul
subiacent oricarei cunoasteri; totodata, in acest mediu se atinge rezolvarea
«problemelor practice» si, totodati, a problemelor legate de convietuirea umana.”®
Gadamer a vazut in praxisul comunicativ o forma a praxisului In general. Pre-
judecata trebuie asimilata a priori cu o judecatd eronata.

Un alt reprezentant de seama al acestei orientari este Manfred Riedel, care, In
lucrarea sa Norma si judecatd de valoare, incearca sa depaseasca alternativa ,,etica
normativa”—,eticd descriptivd”. Optiunea sa este pentru ,,etica comunicativa, care
derivd armatura sa conceptuald din analiza limbajului. Gandirea filosofica are
oportunitati sa solutioneze interogatiile din aria cunoasterii si practicii in lumina
experientelor actuale. El mentine acea linie de gandire, care opereaza o disociere
intre philosophia prima si philosophia secunda, distinctie propusa de T. Hobbes.
Prima philosophia cautd sa determine existentul ca existent, pe cand secunda
philosophia incearca sa descifreze raportul dintre existent si devenire, dezlegarea
relatiilor dintre naturd si istorie. Astfel, in opera sa Liniamente ale eticii
comunicative (1978), Riedel elucideazd intricatia dintre actiune si limbaj si
argumenteaza etica raspunderii. EI ne propune, finalmente, ,,asumarea experientei
finitudinii” prin prisma interconditiondrilor dintre limbajele natural, stiintific,
artistic si filosofic.

Ctitorul pragmatismului transcendental, K. Otto Apel, considera ca, intr-o
lume care nu este un cosmos incheiat, intr-o viata care trebuie traitd cu fata Tnainte,
teoria si praxisul sunt intim unite. Aceasta problematica poate fi dezlegatd daca
avem in vedere ponderea fenomenului comunicarii in procesul reproducerii socio-
culturale a vietii. El substituie criticii cunoasterii problema enunturilor adevarului
ce se subordoneaza sensului acestora. Actiunea nu are alta intemeiere dect jocurile
de vorbire ale speciei. In orice fapti intervine comunicarea interpersonald, ce se
realizeaza prin reflectic si angajament. Consistenta comunicarii interpersonale
constituie fundamentul eticii in conditiile lumii de azi.

8 Ibidem, p. 259.
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Aceste idei ale lui K. Otto Apel sunt aprofundate si potentate, prin
intermediul unei opere de mare amploare si prestigiu, de catre J. Habermas. El ne
dezvaluie criza ratiunii istorice, care considera ca umanitatea ar putea rezolva
problemele acute, de la penurie la emancipare si libertate, dezvoltand mijloacele
cognitive si practice de control asupra ambientului. Ratiunea instrumentala, ca
subspecie a celei istorice, scoate in evidentd consecintele nefaste ale Tnarmarii
nucleare si chimice si ale terorismului international. Se pune 1n mod justificat
problema valabilitatii unui discurs ce face sau poate sa faca eficientd comunicarea
interpersonala. Habermas considera ca reflectia asupra argumentarii se identifica
cu insusi conceptul de ratiune.

In mod indreptatit, A. Marga relevi ci ,,printre filosofii contemporani, Rorty
se alaturd lui Habermas ca anvergura a culturii filosofice si substantialitate a
problemelor abordate, precum si prin capacitatea de a traversa frontiera domeniilor
si de a aduce perspective proaspete si, adesea, noi”’. Dupa Rorty, intelegem
cunoasterea atunci cand intelegem justificarea sociala a convingerii. Rorty admite
relativismul si pune In prim plan trei trasaturi ale pragmatismului: antiesentialul
aplicat unor termeni precum adevir, cunoastere, limbaj si moralitate; nu exista
diferenta epistemologica intre dat (ceea ce este) si valoare (ceea ce trebuie si fie);
nu existd constrangeri globale izvorate din natura mintii sau a datului, ci doar
constrangeri conversationale. El incearca sa restituie filosofiei importanta literaturii
si a democratiei.

Aceasta privire sintetica §i cuprinzatoare asupra pluralismului filosofic actual,
expunere ce capteaza in primul rand prin densitatea mesajului ideatic, A. Marga o
continud si realizeaza in alte doud carti, Reconstructia pragmatica a filosofiei si
Religia in era globalizarii, carti care certificd un profil ideatic distinct,
inconfundabil. Autorul considera ca nevoia de filosofie in rasaritul european poate
fi suplinitd printr-o reconstructie pragmatica a filosofiei. Ca atare, cartea se
concentreazd, circumscrie §i analizeazd patru intrebari: Care este pozitia
pragmatismului in filosofia contemporana? Care este imaginea europeana despre
pragmatism? In ce consti pragmatismul ca filosofie? Care sunt strategiile
pragmatismului si cum se poate articula un ,,pragmatism critic”?®

In aceasta ordine de idei, A. Marga aserteazi ca dupa cotitura istorici a lui
Hegel, cea fenomenologica a lui Husserl, cea lingvistica produsa de N. Chomsky si
psihanaliza, asistam la cotitura pragmatica, fapt care reprezintd un alt mare
moment de rascruce in filosofia postkantiand. Accederea la supozitia
,pragmatismul a devenit singura solutie coerenti” este desfasuratd in lucrarea sa
Rationalitate, comunicare, argumentare. Rationalitatea nu este un atribut al
lucrurilor ca atare, al lumii socio-cosmice, ci un atribut al prestatiilor umane, —
sisteme de cunostinte si actiuni, precum si obiectivarile lor. Rationalitatea globala

7 Ibidem, p. 320.
8 A. Marga, Reconstructia pragmaticd a filosofiei, lasi, Edit. Polirom, 1998, p. 25.
? Ibidem, p. 44.
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consta In adecvarea la conditiile reproducerii umane a vietii. Aceasta se reproduce
inevitabil in conditiile unei determinari culturale a ceea ce este omul.

Dintre tipurile de comunicari (verbald, non-verbald, mass-media, de grup
etc.), comunicarea interpersonald este aceea care recurge la reflectie, la puterea de
clarificare si lamurire a consistentei argumentelor. Odata cu Pierce, certismul e
inlocuit cu failibilismul. Critica cunoagterii trece intr-o critici a sensului. El a
plasat cunoasterea in regulile interactiunii comunicative, tinand seama de
transformarea actionald a acesteia. ,In America — subliniazd A. Marga —
spiritualitatea rationalizata si trecuta in spatiul moralitatii a devenit o forta de o
magnitudine neobisnuitd a organizarii vietii si motivarii comportamentelor.”'® Prin
legi facute de om se asigura libertatea individuala fondata pe autocontrol.

Pragmatismul a exprimat cel mai clar spiritul american intr-o maniera
sistematica. Recunoagsterea intersubiectivd a meritelor reale proprii fiintelor umane
este un prim pas decisiv intr-o democratie cladita pe limbajul faptelor. Spiritul
american nu este spiritul civilizatiei care accentueaza perfectiunea tehnica ori
rafinamentul manierei. Este un ,,spirit” ce pune accentul pe adaptare si, mai ales,
pe inovatie, care sa asigure o adaptare convenabila. Individualismul american este
inconfundabil. Individul care nu vasleste cu toatd forta sa pe o ambarcatiune e
privit cu suspiciune. Spiritualitatea americana a luat de la inceput calea conexiunii
organice cu practica vietii.

Cunoagterea stiintifica sprijinitd pe experientd capatd o capacitate
operationald ce se transformd in fehnologie. Whitman si Emerson au considerat
individul responsabil numai fatd de sine §i Dumnezeu, exprimind nevoia
structuralda a libertatii neconditionate ca o conditie a democratiei. A. Marga
considera gresita identificarea pragmatismului cu o mentalitate mercantilista. Ideea
dupa care valoarea unei cunostinte se stabileste pe baza consecintelor ei nu este cu
totul noua in istoria filosofiei. Pragmatismul avea doar sd o exploreze sistematic si
sa articuleze in jurul ei o intreagd viziune asupra cunoasterii si, ulterior, asupra
realitatii. Pe calea interconditiondrii cunoastere-actiune este pusa raportarea lui
Pierce la pragmatismul individualist si subiectiv al lui James.

Convingerile ne cdlauzesc dorintele si ne modeleaza actiunile. Din aceasta
perspectiva, Pierce sustine maxima pragmatica. ,,Pentru a desfasura semnificatia
unei idei avem simplu de determinat ce moduri de comportament aduce ea la
iveald, caci ceea ce semnifica un lucru consta simplu in modurile de comportament
(habitus) pe care le contine.”'' Tot el propune o deschidere semiotici asupra
limbajului, o clasificare a semnelor: simboluri sau concepte generale, indicii sau
semne aflate in corespondentd factuald cu obiectele desemnate, si iconii sau
semnele aflate in relatie de aseminare cu obiectul. In consecinti, o propozitie
desemneaza o relatie de semnificare — subiectul circumscris de obiectul semnului —

' Ibidem, p. 92.
'1'C. S. Pierce, Semnificatie si actiune, Bucuresti, Edit. Humanitas, 1990, p. 400.
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copula exprima fiinta acestuia, iar predicatul prezintd determinarea pe care o
primeste. Realitatea este mijlocitd comunicativ si determinatd pragmatic. Pierce, la
fel ca si Blaga, opteaza pentru o metafizica accesibila verificarii empirice.

Semnul este ,,ceva care tine locul pentru altceva”, deci un reprezentamen, si
este adresat cuiva, unui adresant. Acel ceva al carui loc il tine este obiectul. Ceea
ce suscitd un semn in mintea adresantului este un alt semn, interpretantul primului
semn. Pierce a precizat cd semnul nu tine niciodata locul intregului obiect; semnul
are ca referinta o idee despre obiect, care este fundamentul semnului, fiind in fapt
alt semn. Semnificatia rezulta tocmai din ceea ce semnul initial suscitd in mintea
adresantului. Pierce leagad sintaxa si semantica semnelor de abordarea lor
pragmatica. Desigur, exegetul de valoare care este A. Marga ne dezvaluie
personalitatea acestui filosof singular, uneori pe nedrept neglijat. Finalmente,
Pierce repereaza, In mod salutar, semnificatia pe planul actiunilor, dar nu al
oricdror actiuni, ci al actiunilor controlate n mod rational.

Daca Reconstructia pragmatica a filosofiei apare oarecum ca o subspecie a
lucrarii de sinteza incontestabilda — Introducere in filosofia contemporand —,
elaboratd si Tmbunatatita pe plan sistematic in cele trei editii, dar §i expresia clara a
unei sinteze a gandirii personale ce se inscria pe linia volumelor Cunoastere si
sens, Rationalitate, comunicare, argumentare, lucrarea Religia in era globalizarii
il exprimd pe autor intr-un moment de reorientare in prospectiunile facute in
descifrarea nucleului axiologic ce se configureaza la orizontul noului secol, secolul
al XXI-lea. Manunchiul intrebarilor este altul, dar la fel de incitant ca si in cazul
lucrérii anterioare: ,,Ce Inseamna de fapt si ce ne pretinde globalizarea? Care este
ponderea religiei in modernitatea tarzie? Care este situatia religiei si situatia
religioasa a timpului nostru? Ce schimbari se produc in etica in era globalizarii si
care sunt mijloacele intelectuale de realizare a acestora?”'> Memoria culturali,
impreund cu cea afectiva sau, poate, potentatd de ultima, ne spune ca o intrebare
bine pusa inseamna raspunsul pe jumatate, dar logicianul H. Wald ne informeaza
ca o Intrebare este un subiect in cautarea unui predicat.

Lumea afacerilor in care am intrat odata cu debutul secolului al XXI-lea, in
aceasta parte de rasarit a Europei, este marcatd in mod substantial de cateva
procese: procesul competitiv al tipurilor de comunicare; procesul globalizarii, ce
implica in chip diferentiat regionalizarea si redescoperirea valorica a identitatilor-
de-sine nationale, pentru a evita fragmentarismul; procesul reproducerii socio-
umane sustinut de rationalitatea economica si tehnologia informatiei. Purcedem de
la globalizare, regionalizare, identitate national-comunitara si localizare sau invers?
Cert este ca traim intr-un sistem al interdependentelor mondiale. Confruntarea
fortelor economice globale cu interesele regionale si nationale si, finalmente, locale
este posibil sa ofere, subliniaza A. Marga, una dintre cele mai profunde provocari
la adresa relatiilor de securitate in deceniile care vin.

12 A. Marga, Religia in era globalizdrii, Cluj-Napoca, Edit. Fundatiei pentru Studii Europene,
2003, p. 10.
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Luand act de aceste realitati dinamice si covarsitoare, filosoful clujean
observi: ,,In acelasi timp, devine cat se poate de clar faptul ci globalizarea si
diversitatea culturald nu se opun in maniera simpla a lui tertium non datur.”"
Identitatea nationala trebuie sa se afirme prin performante recunoscute in cuprinsul
interactiunii globalizate. Dupa cum ,,Globalizarea, luata in sine, nu trebuia evaluata
prin distinctia bun sau rau, caci reprezintd un proces istoric cuprinzator, ancorat in
structura civilizatiei, ce are consecinte bune sau mai putin bune in functie de
contexte.”"

Neindoielnic, religia isi are fundamente mai profunde decat au crezut criticii
ei moderni (Hegel, Feuerbach, A. Comte, Marx, Nietzsche si Freud). In
modernitatea tarzie, ,,Nu se mai deriva morala din religie, ci mai curand se judeca
religia pe baza diferitelor morale.”"® In schimb, modernitatea isi are in traditia
iudeo-cresting unul dintre factorii constituirii sale. Pornind de la teologul Hans
Kiing (vezi Project Weltethos, Piper Verlag, Miinchen, 2002), A. Marga are in
vedere cad aceasta respinge ,strategia citadelei” (,numai religia mea este
adevarata”), ,,strategia oportunistd” (,,nu exista adevar, deci orice religie cu treaba
ei”) si ,,strategia Imbratisarii” (,,numai o religie ¢ adevarata, dar celelalte reusesc sa
capteze ceva din acest adevar”).

Vechii greci au vazut in om o fiintd caracterizata de ,ratiune”. Traditia
veterotestamentard a pus accentul pe ,,vointa”, ca insusire mai profunda a omului.
Apostolul Pavel a pus vointa sub controlul constiintei-de-sine. El a dat
crestinismului amploarea unei religii universale; aga cum a subliniat Adolf von
Harnack, el a pus accentul pe cunoasterea evangheliei lui lisus, a crezului sau
religios, si nu pe valorificarea evangheliilor despre lisus, contribuind la organizarea
conceptuala a viziunii crestinismului, ce avea sd marcheze, mai mult decat orice
alta viziune, istoria lumii. El s-a diferentiat printre iudei acceptand ca lisus din
Nazaret este Mesia (Hristos).

El este ,,istoria ca speranta”, dupd cum subliniazd inca Soloviov, el este
sensul, si nu produsul istoriei. Cici, releva in mod pertinent A. Marga, in perioada
postbelica s-a intrat Intr-o noua era: ,cea a intelegerii profundei legaturi dintre
crestinism si iudaism”'®, iar recuperarea liniamentului valoric Ierusalim—Atena—
Roma oferd o baza ,,pentru a face din aceasta solidaritate o forta spirituala efectiva
de care lumea de astizi, marcati de prea mult relativism, are nevoie”'’. Spiritul
grec ramane definitoriu nu numai pentru filosofie si stiinta, ci si pentru religia
crestind. Ethosul umanitatii, ca intreg, si-a inceput procesul de zamislire pornind de
la credinta neconditionata in Dumnezeu, principiul iubirii aproapelui si speranta in
viata de apoi.

3 Ibidem, p. 19.
' Ibidem, p. 25.
'S Ibidem, p. 78.
' Ibidem, p. 146.
7 Ibidem, p. 216.
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Lumea trditd a vietii este nu numai actiune rational-comunicativa, ci si
prezenta a abisului, lipsad de ratiune, vointa si — nu In cele din urma — infirmitate in
fata mortii. Desi spirit creator in clard descendentd pragmatica, punand accentul pe
initiativele proprii, A. Marga revine la predecesorii de marca a gandirii filosofice
clujene, L. Blaga si D. D. Rosca, ce au evidentiat caracterul contradictoriu al vietii,
spiritul de creatie exemplard in cazul lui L. Blaga si asumarea lucida a tragismului
vietii si a valorilor morale in cazul lui D. D. Rosca.

,Diferentierea si autonomia valorilor sunt astdzi de afirmat si de promovat ca
procese profund pozitive, singurele capabile sa asigure oricare dintre valorile
alese.”'® Economia nu are de a face doar cu bunuri si bani, ci si cu initiative ale
oamenilor. E necesar sa distingem 1intre stiinta si intrebuintarea ei. Utilizarea pentru
arme nucleare si chimice, amenintarile ecologice provocate de tehnologiile
industriale, tehnologia genetica, cresterea demograficd necontrolata, toate acestea
pun sub semnul intrebarii mersul mai departe al civilizatiei §i culturii umane.
Stiinta insasi trebuie chestionata.

E de luat in seama suspinul fiintei chinuite, plansul manifest sau tacut al
oamenilor, suferinzi, loviti de soarta, reprimati. Ethosul moralei crestine pare a fi o
permanentd. Nu inteleptul, nu sfantul, nu cetateanul, nu expertul — varianta
ultimelor decenii —, ci normalitatea, consistenta, moralitatea izvorata din
simtdminte impletite iIn mod imponderabil ne desemneazd orizontul viabil al
fiintarii umane. ,In orice caz, releva A. Marga, viitorul se naste nu doar din
sincroniile, de multe ori superficiale, ale modernitatii, ci si din asincroniile ei
productive, cum este cea a religiei.”"”

'8 Ibidem, p. 272.
¥ Ibidem, p. 285



