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PARTICULARITATI ALE MISCARILOR DE MASA
IN POST-COMUNISMUL CLUJEAN TIMPURIU

Codruta Cuceu

Institutul de Istorie ,,George Barit” din Cluj-Napoca

The purpose of this paper is to describe the particularities of the mass-movements
which took place in the early post-communism in the city of Cluj. By using the works of
authors such as Gustave Le Bon, Elias Canetti, José Ortega y Gasset or Peter Sloterdijk,
we aim at presenting a few theories regarding the question of the masses, some of the
methodologies used, along time, for comprehending the phenomena of the masses, in
order to precisely determine the characteristics of post-communist, Romanian mass-
movements, the changes which occurred in the forms of manifestation of the masses,
changes which challenged the communist political system and provoked its breakdown,
back in 1989. To surprise the specific way in which the symbols, the values, the discourses
and narratives created by the masses during the revolution were preserved and used in
the post-revolutionary mass gatherings is another goal of this work.

1. INTRODUCERE

In cunoasterea complexa a fenomenelor sociale si culturale, cercetatorii dintr-
o seama de discipline stiintifice, precum sociologia, psihologia, antropologia
sociald si culturald, istoria recentd a mentalitatilor, filosofia culturii si filosofia
actiunii §.a. gasesc in scrierile unor polihistori ai secolelor XIX si XX idei si
orientari intemeietoare si deschizatoare de perspective pentru investigatiile lor noi.

Astfel, la randul nostru, gasind in lucrarile unor maestri ai psihologiei
maselor, precum Gustave Le Bon, Elias Canetti, José Ortega y Gasset sau Peter
Sloterdijk, cateva repere teoretice, vom Incerca sa prezentdm, in cele ce urmeaza,
anumite particularitati ale miscarilor ,,de masd” care au avut loc 1n post-
comunismul timpuriu 1n spatiul delimitat al Clujului.

2. TEORII DEMOLOGICE

Doua sunt, pare-se, conceptele utilizate cu precadere in ceea ce am putea numi
literatura ,,demologica”: multimea si masa. Astfel, daca, spre exemplu, Gustave Le Bon'

! Gustave Le Bon, Psychologie des foules, Paris, 9° édition, Edition Félix Alcan, 1905.

An. Inst. de Ist. ,,G. Barit” din Cluj-Napoca, Series Humanistica, tom. V, 2007, p. 271-284
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alege sa utilizeze termenul de ,,multime” pentru a desemna grupurile mari, cu toate
ca el nu opereaza si nu gaseste, in fapt, nicio distinctie de fond intre cele doua
concepte, Elias Canetti®, José Ortega y Gasset’ sau Peter Sloterdijk* vor prefera
conceptul de ,,masa”. Este dificil de stabilit, cel putin dintr-o perspectiva teoretica,
masura In care preferinta pentru utilizarea unui concept sau a altuia indicd o
diferentiere de esenta intre ceea ce desemnam prin ,,multime” si ,,masa”. Doar prin
marturii despre evenimente reale am putea determina, intr-o oarecare masura,
existenta unei asemenea diferente intre multime si masa. Pe de alta parte, chiar daca
aceasta diferentd se va dovedi a nu fi esentiald, exista, totusi, asa cum vom vedea mai
jos, o linie de demarcatie intre cele doud. Apar, prin urmare, in manifestarile unor
grupuri mari de oameni, inlantuiri de evenimente prin care mulfimea, datoritd unei
forme de coercitie, rasaritd din interiorul ei sau aparuta din afara ei, se ,structureaza™
si devine masd. Mai precis, s-ar putea vorbi despre clipa sau despre stadiul in care
multimea, cel mai adesea dimorfa, in stare de agregat, ajunge sa prinda forma si sa isi
perceapa ,,corpul comun”, caracterul organic. Ea devine masd exact atunci cand 1si
constientizeaza ,,corpul comun” si ajunge sa se foloseasca de puterea lui.

In 1894, Gustave Le Bon didea prima sa sinteza remarcabild privind Les lois
psychologiques de [’évolution des peuples. Dupa un an, acest precursor al abordarii
psihologice, sociologice si antropologice a grupurilor mari isi preceda o noua
scriere, Psychologie des foules, cu o Introducere semnificativ intitulatd Era
multimilor, si sublinia faptul ca ,,Singurele schimbari importante, cele care
determind reinnoirea civilizatiilor, sunt schimbarile survenite in opinii, conceptii,
credinte™, adica acelea care modifica sentimentele si comportamentele multimilor
si genereazd momentele istorice critice din evolutia omenirii, In care ,actele
multimilor constituie unica fortd de nimic amenintatd, al cérei prestigiu sporeste
necontenit”7, astfel incat putem considera cd ,intrdm intr-o veritabilda era a
multimilor”. La doar un secol dupd aceasta, Peter Sloterdijk, in lucrarea sa
Dispretuirea maselor, semnaleaza scaderea in prestigiu a multimilor, ,,0 radicald
transformare a societatii moderne, care a modificat din temelii starea sa de agregat
ca organizare de multime.”®

Sloterdijk sesizeaza tocmai aceasta schimbare ce survine, odatd cu
postmodernitatea, in conditionarea aproape corporald a multimilor moderne: ,,a
apartinut esentei masei actuale sa fie masa de adunare si de adunatura; ea a intrat
insd intr-un regim in care caracterul de masa nu se mai exprima printr-o Intrunire

? Elias Canetti, Masse und Macht, Hamburg, Claassen Verlag GmbH, 1960.

3 José Ortega y Gasset, La Rebelion de las Masas, Alianza Editorial, 1991, (Obras Completas,
vol. IV, p. 111-310).

* Peter Sloterdijk, Die Verachtung der Massen. Versuch iiber Kulturkimpfe in der modernen
Gesellshaft, Frankfurt am Main, Suhrkamp Verlag, 2000.

5 Gustave Le Bon, Psihologia multimilor, Bucuresti, Edit. Anima, 1990, p. 13.

8 Ibidem, p. 7.

7 Ibidem, p. 8.

8 Peter Sloterdijk, Dispretuirea maselor. Eseu asupra luptelor culturale in societatea modernd,
traducere si prefata de Aurel Codoban, Cluj-Napoca, Edit. Idea Design & Print, 2002, p. 16.
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fizicd, ci prin participarea la programele mijloacelor de comunicare in masa. [...]
Din masa de adunatura a devenit masa care se instaleaza In programe — si aceasta a
emancipat-o de adunarea, conform definitiei, intr-un loc comun. Aici masa este
individul. Omul este astizi masa fara sid vadd pe altul. Urmarea este aceea ca
societatea actuald sau, daca vreti, postmodernd nu se mai orienteaza prioritar in
functie de experienta corporald, ci se observd pe sine numai prin simbolurile
mijloacelor de comunicare in masa, prin discursuri, mode, programe si oameni
proeminenti.”

Totusi, citre sfarsitul secolului al XIX-lea, ascensiunea miscarilor sociale de
anvergurd si promovarea in epoca a ideilor socialiste, dupa experienta politico-
sociald a anilor 1848—-1849 si apoi a Comunei din Paris, au determinat un interes
deosebit fatda de domeniul psihologiei colective si al studiilor asupra
comportamentelor, starnind un progres stiintific enorm in abordarile de sinteza de
tipul celor datorate Iui Gabriel Tarde, Gustave Le Bon, Lucien Lévy-Bruhl, Emile
Durkheim. Dar radicinile istorice ale acestui ,,nou val” in stiintele sociale sunt mult
mai adanci, intrucat primele manifestari ,,demologice” de amploare dateazd din
secolul al XVIII-lea, cand lumea stiintifica descoperea culturile primitive exotice si
cele traditionale, populare din Europa.

Gustave Le Bon a facut observatii judicioase cu privire la teama aproape
misticd prin care era Intampinatd cresterea fortei si a rolului multimilor in
societatea vremii sale: ,,Forta multimilor a luat nastere, mai intai, prin propagarea
anumitor idei, lent implantate in mintea oamenilor, apoi prin asocierea treptata a
unor indivizi gata si puni in aplicare conceptii pand atunci teoretice.”"”
Descoperindu-si capacitatile de asociere si de actiune sociala si constatand ca
»glasul” lor nu este ascultat, multimile incep sa se exprime n modalitti proprii,
prin care ,tind s distruga de sus pana jos societatea actuald, spre a o readuce la
acel comunism primitiv care era starea fireasca a tuturor gruparilor umane, inainte
ca zorii civilizatiei si se iveasca.”'' Doctrinele politice demofile, socialiste si
marxiste se impuneau cu forta unor noi dogme, capatau ,,puterea vechilor dogme,
adica o fortd tiranica si suverand care le pune in afara oriciror discutii.”'? Teama
reald de ,venirea la putere a multimilor”, care ar marca ,,0 ultimd etapd a
civilizatiilor occidentale”, o intoarcere la acele perioade confuze de anarhie, care
preced ivirea unor noi societati, 1-a facut pe Gustave Le Bon insusi sa studieze in
trei dintre principalele sale lucrari'® aceastd problematic ,,noud” a psihologiei
colective, prin care el devenea adevaratul precursor al psihologiei sociale sau

? Ibidem, p. 17.

1% Ibidem, p. 8.

" Ibidem.

12 Ibidem, p. 9.

3 In afara de cartea la care ne referim trebuie incluse aici: Les lois psychologiques de
[’évolution des peuples, abordand structurile si resorturile, mecanismele psihologice raspunzatoare de
evolutia istoricd a popoarelor, precum si Psychologie du socialisme (Paris, 1898). Idei de bazd din
aceste lucrari vor fi reluate §i reanalizate in Psychologie de [’éducation (Paris, 1902), dar mai ales in
La Révolution Frangaise et la psychologie des révolutions (Paris, 1922).
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psihosociologiei de mai tarziu, dar, intr-un fel, si al unor tendinte actuale din alte
stiinte socio-umane: filosofia sociala si filosofia politica, politologia moderna,
antropologia sociald, sociologia grupurilor mari.

Aceastd teama de ,,puterea” maselor, aceastd percepere a societdtii in
modernitate ca masd brutald — atat de violentd incat ajunge sd ,,deposedeze”
individul de propriul sau corp, de propria-i identitate, pana acolo unde devine parte
din multime, din unitatea acesteia — se transforma in adevarate teorii, precum este
cea a lui Canetti, care 1si propune radiografierea spiritului de masa. O
»fenomenologie” axata pe omul-masa, ,,un tip de om facut la repezeala, alcatuit din
cateva plapande abstractii si care, tocmai de aceea, este identic de la un capat la
celalalt al Europei, [...] omul golit in prealabil de propria-i istorie, fira maruntaiele
trecutului, [...] mai degraba o carapace de om, constituitd din simple idola fori; este
lipsit de un «induntru», de o intimitate inexorabil si inalienabil a sa, de un eu
irevocabil”'®, propune, in acelasi ton de diagnosticare a vremurilor moderne, si
Ortega y Gasset in 1930.

La antipodul credintei 1n puterea spontana a maselor, unul dintre reprezentantii
cei mai de seama ai tendintelor actuale in cercetarile demologice, Peter Sloterdijk,
dezviluie, la sfarsitul secolului al XX-lea, tocmai indepartarea maselor de
»«cristalizarea» prin situatie, in care aglomerarea lor era o posibilitate constant
amenintitoare si care promitea multe.”"

3. METODE iN CERCETARILE DEMOLOGICE

Intre toate celelalte lucrari amintite mai sus, Psychologie des foules a lui
Gustave Le Bon, din 1895, tradusa la noi cu intarziere de aproape un secol, dar, nu
intamplator, inca din primul an dupa miscarile sociale si politice din Europa Centrala si
de Rasarit, reprezinta cel mai bun exemplu de anticipare a unor directii actuale din
stiintele socio-umane, prin care se Incearca intelegerea si explicarea marilor
framantari sociale si a profundelor mutatii ce au loc astazi pretutindeni in lume.

Metodologia prin care studiul sdu stiintific a abordat problemele, evident
marcatd de o viziune ,catastroficd” atunci cand vorbeste despre ,prabugirea”
societatii, ,,distrugerea valorilor ei” ,,din temelii” etc., nu putea rezista timpului, dar
ceea ce trebuie sa-i recunoastem lui Gustave le Bon sunt stralucitoarele intuitii
privind rolul si necesitatea cunoasterii sociale.

El afirma, astfel, critic: ,,Traind departe de ele [de multimi], psihologii
profesionisti nu le-au cunoscut niciodata, neocupandu-se de ele decat sub aspectul
faradelegilor pe care sunt capabile sd le comitd. Existd, fard indoiald, multimi
criminale, dar exista totodata i multimi virtuoase si multimi eroice si multe altele.
Faradelegile multimilor nu constituie decat o manifestare particulara a psihologiei

' José Ortega y Gasset, Revolta maselor, traducere din spaniold de Coman Lupu, editia a II-a
revazuta, Bucuresti, Edit. Humanitas, 2002, p. 17.
'3 Peter Sloterdijk, op.cit., p. 16.
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lor si nu-ti permit sa le cunosti constitutia mentald mai mult decét pe cea a unui
individ caruia i-ai descrie doar viciile.”'® Doar devenind parte a masei, lisandu-te
macar o data acaparat de ea, precum Canetti, care marturiseste in lucrarea sa ca in
1927 a fost de fata la o revoltd muncitoreasca, se poate da seama cu precizie de
natura maselor.

Singurii cunoscétori, pe cale intuitiva si nedeclarata, ai psihologiei multimilor
au fost, dupa péarerea lui Le Bon, intemeietorii de religii, creatorii si stapanitorii de
imperii sau conducatorii politici moderni, care au ajuns instinctiv la cunoasterea
»sufletului multimii”, a ,.firii lor impulsive”, a mentalitatilor colective, fapt ce i-a
determinat sa Inteleaga ceea ce parea de neinteles, anume ci ,,0amenii nu se conduc
niciodatd dupi preceptele purei ratiuni,”'’ ci dupd credinte si opinii colective
formate sub forta de coercitiune a grupurilor socio-culturale din care ei fac parte
integranta ca indivizi.

in demersul sau stiintific, Le Bon 1si edifica lucrarea ca pe o prima si ,,0
scurta sintezi, un simplu rezumat”'® al observatiilor sale psihosociale, de la care
cititorul nu trebuie sa pretindd altceva decat o sumad de intuitii sau imagini
sugestive, care urmeaza a fi fructificate si valorizate in alte tentative din campul
psihologiei multimilor sau maselor, ceea ce Le Bon a si facut 1n lucrarile pe care le-
a publicat ulterior.

Alaturi de contributiile stiintifice din domeniul psihologiei individuale (H.
Wallon, Jean Piaget), al psihologiei abisale sau psihanalizei (Sigmund Freud) si ale
unor scoli antropologice si sociologice din Anglia, Germania, Franta si Statele
Unite ale Americii, psihologia colectiva promovata de Gustave Le Bon a adus mari
servicii cercetarii istorico-sociale, schimbarilor de paradigma ce au culminat in
»houa istorie” din jurul celebrei reviste ,,Annales” fondata la Strasbourg de Lucien
Febvre si Marc Bloch in 1929, in cadrul cireia s-au impus problematici noi,
legate de studierea mentalitatilor si comportamentelor colective, a memoriei
colective si imaginarului social, a opiniilor si credintelor de masa etc.

In prima parte a lucrarii, in capitolul intitulat Sufletul multimilor, Gustave Le
Bon incearca sia facd, mai intdi, o descriere a ceea ce se poate desemna prin
conceptul de multime sau masd, considerate ca acoperind o realitate sociala
complexa, ce inseamna mai mult decat o simpla aglomerare de indivizi, una care in
imprejurdri distincte capatd caractere psihologice noi, personalititile individuale
abandondndu-si o parte din atributele psihologice si ldsandu-se subjugate de
sentimente si idei ,,orientate in aceeasi direc‘gie”zo, cu certd incarcaturd si fortd
colectiva. Se pare ca autorul francez vorbeste aici despre un abandon, cel putin
partial voluntar, al sinelui individual In multime, si nu despre acea acaparare
violenta a omului de catre masa, pe care o aminteste Elias Canetti.

'8 Gustave Le Bon, Psihologia multimilor, p. 10.

7 Ibidem, p. 11.

'8 Ibidem.

!9 Cf. Charles Blondel, Introduction d la psychologie collective, Paris, Gallimard, 1928.
0 Gustave Le Bon, Psikologia multimilor, ..., p. 12.
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»S¢ formeaza un suflet colectiv, desigur temporar, dar prezentdnd caracteristici
foarte clare. Colectivitatea devine atunci ceea ce voi numi, in lipsa unei expresii
mai potrivite, o multime structuratd sau, daca preferati, o multime psihologicad. Ea
constituie o unica fiinta si se supune legii unitdtii mentale a multimilor.”"

Atingerea acestui prag psihoconstitutiv, al unitatii mentale, prin ,,orientarea
sentimentelor si gandurilor in aceeasi directie””*, este posibild nu numai printr-o
aglomerare fizica vizibila de indivizi, ci in special prin diminuarea corespunzatoare
a actelor individuale de inteligentd si reactie cerebral-rationald in favoarea
sentimentelor colective de catre o putere aproape de nestapanit. Indivizii intra intr-o
stare de fascinatie si de hipnoza de grup ce dizolva rationalitatea individuala: ,,prin
simplul fapt cd apartine unei multimi, omul coboard, asadar, cu mai multe trepte pe
scara civilizatiei. [zolat, el poate fi un individ cultivat, in multime, insa, este instinctual,
prin urmare un barbar. Are spontaneitatea, violenta, cruzimea si, totodatd, entuziasmul
si eroismul fiintelor primitive. Se apropie inca mai mult de ele prin usurinta cu care este
impresionat de cuvinte, de imagini §i condus la acte care-i lezeaza cele mai evidente
interese.””

4. DESPRE MORALITATEA MASELOR

Doua ar fi criteriile de care ar trebui sa se tind cont in orice discutie pe marginea
modurilor de manifestare a maselor umane. In primul rand, devine imperioasa
aprofundarea discutiilor pe marginea cauzelor care genereaza strangerea oamenilor la
un loc, iar in al doilea rdnd, multimea trebuie judecata in functie de rolul istoric pe care
ea si-1 asuma.

In Sentimentele si moralitatea multimilor, al doilea capitol al acestei prime
parti a lucrarii sale, Gustave Le Bon aprofundeaza analiza caracteristicilor
psihosociale ale multimilor, staruind mai ales asupra angrenajelor si resorturile de
naturd volitiva, irationala. Astfel, impulsivitatea, mobilitatea si iritabilitatea
multimilor sunt puse nu numai pe seama incapacitatii dovedite de a rationa si a
absentei judecatii si spiritului critic, atat de evidente la fiintele primitive si la copii,
ci sunt privite in corelatie cu stimulii Intdmplatori, ce transforma o multime intr-o
jucarie in bataia tuturor fluctuatiilor ,,sentimentale” si impulsurilor exterioare
»generoase sau crude, eroice sau lase”, dar ,intr-atat de imperioase, incat nsusi
simtul de conservare dispare in fata lor”**. Asemenea stimuli externi au o fortd de
sugestionabilitate atat de mare si de greu controlabild, Incat poate determina treceri
bruste de la acte de generozitate extrema la acte de cruzime greu explicabile, fara
nicio premeditare, astfel cd, din martir, multimea poate deveni repede calau,
dovedindu-se incapabila de statornicie. Actionand permanent in stare de furie si de

2! Ibidem, p. 13.
2 Ibidem.

3 Ibidem, p. 17.
** Ibidem, p. 19.
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iritabilitate maxima, multimea crede orb in forta ei irezistibild, dar este atat de
sugestionabild incat nu discerne intre ceea ce e verosimil si neverosimil, raimanand
prada tuturor zvonurilor si miturilor, legendelor si naratiunilor fara suport real.

,Crearea de legende, care circuld asa de usor in multimi, nu este doar rezultatul
unei totale credulitati, ci si al deformatiilor uluitoare pe care le suferd evenimentele in
imaginatia indivizilor adunati laolaltd. Vazut de multime, evenimentul cel mai simplu
devine curand un eveniment deformat. Multimea gandeste In imagini, iar imaginea
evocatd atrage la randul ei o altd serie de imagini, fara nicio legatura logica cu cea
dintéi.”*

Asemenea imagini narativizate ale evenimentelor sunt permanent expuse
»deformarilor” si ,,adaosurilor”, scapand unui control rational, singurul in masura
sa separe elementele obiective de cele subiective. De aceea, prin efectul a ceea ce
Gustave Le Bon numeste sugestia contagioasd, o observatie datoratd unei
halucinatii, iluzii sau stari de isterie poate fi preluatd de multime, care o va
transforma repede intr-un veritabil miracol, atribuind evenimentului dimensiuni
miraculoase sau mistice. Marturiile multimilor sunt denaturate, astfel incat putem
,»sa consideram cartile de istorie drept opere de purd imaginatie. Sunt istorisiri
fanteziste ale unor fapte prost observate, insotite de explicatii faurite a posteriori.
[...] Stim noi oare vreun singur lucru adevéarat despre vietile oamenilor de seama,
care au jucat un rol important pentru umanitate, precum Hercule, Buddha, lisus sau
Mahomed? Foarte probabil ca nu. De fapt, viata lor reald ne intereseaza prea putin.
Fiintele ce au impresionat multimile erau eroi legendari si nu eroi reali.”*®

Cu o intuitie remarcabila, de precursor al atitudinii postmoderniste in
cercetarile de psihologie sociald sau antropologie, Gustave Le Bon supune analizei
critice toate naratiunile mitice rezultate din acest proces de elaborare colectiva,
remarcand faptul ca lipsa de obiectivitate sau de autenticitate a unor asemenea
« legende”, echivalatd cu inconsistenta lor, trebuie explicatd prin insusi procesul
producerii si reproducerii lor.

Transfigurate necontenit de imaginarul social, in functie de evolutia
mentalitatilor de grup, de unele incidente circulatorii, de difuziunea lor spatiald,
legendele si miturile istorice sau politice pot capata configurari contradictorii de la un
grup etnic la altul, de la o confesiune la alta, de la o categorie sociala la alta si chiar
de la un microgrup social la altul.

Tendintele naturale de exagerare si hiperbolizare a dimensiunilor unui
eveniment se conjugd cu acea aptitudine specifica oricarei mase omogenizate de a
interpreta simplist si cu inclinatie spre extremism orice fapt social, cultural sau
religios, tendinta conducand inevitabil la afirmarea categorica a intolerantei, a unui
autoritarism excesiv. Multimile, afirmd Le Bon, nu pot fi impresionate si stapanite
decat de sentimente simple si extreme, de aceea oratorii care doresc sa le cucereasca
fac, de reguld, abuz de afirmatii excesive: ,,Sa exagerezi, sa afirmi, sa repeti §i s nu

% Ibidem, p. 21.
26 Ibidem.
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incerci niciodatd sa demonstrezi rational vreun lucru, iatd procedeele de argumentare
binecunoscute vorbitorilor la adunari populare.”’

In logica afectiva si colectivd, precumpinitor mistici, a multimilor, opiniile,
ideile si credintele sunt preluate, nefiltrat, ca adevaruri absolute sau ca erori tot atat
de categoric recunoscute. De aici rezulta autoritarismul si intoleranta, refuzul oricarei
contraziceri sau puneri sub semnul dubitabilului, respingerea intempestiva a opiniilor
si credintelor contrare. Daca individul accepta de regula contrazicerea si este inclinat
spre dialog si negociere, multimea nu tolereazd niciodatd asemenea semne de
slabiciune, iar un lider de opinie dispus la astfel de concesii isi va pierde imediat
pozitia si autoritatea in fata multimii pe care o reprezinta.

Fara nicio indoiald, moralitatea multimilor pune observatorului psihosocial
probleme mult mai complicate, intrucat marea mobilitate afectiva, pe de-o parte, si
conservatorismul lor manifest, pe de alta parte, oferd un tablou destul de complicat din
aceastd perspectivd. Este clar cd, In privinta moralitatii, multimile trebuie judecate
foarte diferentiat, in functie de criteriile de tipologizare, incercate sumar in ultima
parte a lucrarii: Clasificarea §i descrierea diverselor categorii de multimi. Daca in
cazul unor grupuri socio-culturale stabile domina statornicia conventiilor sociale si
forta de coercitie prin care sunt indbusite impulsurile egoiste, 1n alte grupuri, mai putin
inchegate si mai fluide, s-a dovedit cd ,,multimile sunt prea impulsive si prea mobile
pentru a fi capabile de moralitate™®.,

Desigur, insd, pot fi luate in atentie unele trasaturi calitative, precum
abnegatia, devotamentul, setea de dreptate, dezinteresul fatd de destinul individual,
instinctele insurgentionale, patriotismul, revolutionarismul multimilor, dar fiecare
dintre aceste calititi morale trebuie privitd din perspective axiologice si etice
contextualizate si relativizante.

5. IMAGINARUL MASELOR

Sunt atrase in dezbatere ideile, rationamentele §i imaginatia multimilor,
precum si unele aspecte referitoare la forma religioasa pe care o iau toate
convingerile multimilor, fard ca autorul sa se limiteze la o prezentare analitic-
conceptuald, dimpotriva, insistdind pe transformadrile suferite de unele idei elevate
spre a putea fi receptate de mase, pe limitele si limitarile modalitatilor de influentare
prin rationamente, dar mai cu seama pe ponderea imaginatiei populare:

»loate marile fapte istorice, creatia budhismului, a crestinismului, a
islamismului, Reforma, Revolutia Franceza si, in zilele noastre, invazia
amenintatoare a socialismului sunt consecinte directe sau Indepartate ale unor
impresii puternice produse asupra imaginatiei multimilor.”*’

7 Ibidem, p. 27.
2 Ibidem, p. 29.
? Ibidem, p. 37.
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Gustave Le Bon a intuit, in aceastd privintd, necesitatea cunoasterii acelor
elemente ale imaginarului social prin care se poate penetra mai direct si mai simplu
ceea ce el a numit sufletul multimilor: ,,Tot ceea ce impresioneaza puternic imaginatia
multimilor trebuie sd aibd forma unei imagini socante si limpezi, lipsitd de orice
interpretare sau insotitd numai de cateva fapte miraculoase: o mare izbandd, o mare
minune, 0 mare crimd, o mare sperantd. Important este sd prezinti lucrurile in bloc si
s nu le arati niciodata provenienta.”

Demonstrindu-ne natura religioasa, mistici a sentimentelor ce anima
multimile §i le angreneazd socio-cultural, autorul insista asupra insertiei
supranaturalului si miraculosului in mentalul si imaginarul colectiv, care confera
convingerilor puterea de supunere oarba, de intolerantd silbaticd, de fanatism.
,»Credintele politice, divine sau sociale nu prind radacini intr-insele [Tn multimi]
decét cu conditia de a imbraca intotdeauna acea forma religioasa care le pune in
afara oricarei discutii.”

In urmatoarele pagini ale celei de-a doua parti ale celebrei sale lucriri, Gustave
Le Bon isi focalizeaza demersul psihologic pe Opiniile si credintele multimilor,
considerand ca, dupa radiografierea constitutiei mentale a multimilor, e necesara o
aprofundare a factorilor ce determind ivirea si instituirea opiniilor si credintelor
(Factorii indepartati), precum si a acelor angrenaje si resorturi socio-culturale ce
asigura coerenta si manifestarea ideilor, credintelor si opiniilor intr-un grup social cu
caracter de multime (Factorii imediati ai opiniilor multimilor).

Intre factorii premergdtori, pe care i-am putea socoti ca avand o functie de
conditionare in procesul de formare a credintelor si reprezentarilor traditionale, de
elaborare sau ,,constituire” a mentalului colectiv, Gustave Le Bon ia in consideratie
neamul i traditiile acestuia, institutiile politice §i sociale, fara sa delimiteze cele trei
concepte cu care opereazd. El se margineste doar la a preciza influenta predominanta pe
care o exercitd neamul prin institutiile sale in formarea propriei lui civilizatii si culturi;
rolul de ,,adevarati conducétori ai popoarelor” ce revine traditiilor; dainuirea institutiilor
socio-politice pe care neamul le inglobeaza; factorii de instructie si educatie prin care ,,se
poate imbunititi sau inrautiti partial sufletul multimilor.”**

Factorii imediati in configurarea opiniilor, credintelor si ideilor sunt
examinati de autor separat, in functie de aportul direct la construirea imaginarului
social. Astfel, sunt tratate pe rand: imaginile, cuvintele §i formulele cu rolul lor
evocator, apoi iluziile religioase, filosofico-politice sau socio-culturale — ,aceste
stdpane de temut ce se regasesc in fruntea tuturor civilizatiilor care au inflorit
succesiv pe planeta noastrd” si fara de care n-ar fi fost posibil niciun progres™,
apoi experientele generatiilor succesive, uneori benefice, de multe ori dezastruoase,
si, In sfarsit, ratiunea cu valoarea negativa a interventiei sale, Intrucat masele nu ar
fi capabile sa o valorizeze.

30 Ibidem.

3 Ibidem, p. 41.
32 Ibidem, p. 55.
33 Ibidem, p. 61.
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Dar autorul ofera in continuare un fel de ,,ghidaj” pentru Conducdtorii
multimilor, prezentandu-le mijloacele de persuasiune, profilul psihologic,
modalitatile prin care se instapanesc in fata multimilor, necesitatea si tehnicile
asigurarii §i pastrarii prestigiului.

In opera lui Gustave Le Bon, analiza acestor probleme a fost reluatd si
aprofundata intr-o carte de sine statatoare, din 1911, Opiniile si credintele, unde
psihologul francez clasificd si delimiteaza conceptele si urmareste procesele de
agregare si de propagare a acestora, viata si rolul lor, mijloacele de mentinere in
circulatie si de difuzare, completand astfel tabloul cunoasterii psihologice a acestor
fenomene.

6. PARTICULARITATI ALE MISCARILOR DE MASA
iN POST-COMUNISMUL CLUJEAN TIMPURIU

In orice demers analitic sau explicativ axat pe o realitate istorica sau sociald
este necesara o fazd interogatoare a termenilor paradigmatici ce se suprapun, nu
intotdeauna indreptatit, peste realitatea vizata. Pentru aceasta si pentru a incerca sa
surprindem cat mai bine particularitatile miscarilor de masd in post-comunismul
clujean si s decidem asupra masurii in care au existat particularitati, abateri de la
descrierile teoretice, psihologice sau fenomenologice ale maselor in spatiul clujean,
am considerat a fi in primul rand necesard prezentarea mai extinsa a catorva teorii
despre fenomenul maselor. Dar, pentru a ne da seama cat mai precis de aceste
»particularitati”, devine obligatorie o definire, fie ea chiar larga, a ceea ce desemnam
prin post-comunism. Precizdm ca termenul de post-comunism, chiar dacd reclama
surprinderea exhaustiva a structurilor sociale, a realitatilor istorice carora li se
suprapune, va fi folosit aici cu un rol instrumental sau operational. Trecerea de la
comunism la post-comunism se produce printr-o criza istorica, sociald si chiar
ideologica. Post-comunismul se confunda astfel, din punct de vedere temporal-
istoric, cu o perioadd a tranzitiei, moment de rascruce, de nedumeriri in alegeri,
moment al unei eliberdri de vechile structuri si al unei supra-responsabilizari a
actului alegerii individuale sau colective, comunitare. Post-comunismul ar mai putea
fi definit ca Incercare de ruptura ,,violentd” de ceea ce a insemnat comunismul, iar in
acest caz revolutiile — care au adus spargerea blocului comunist, in formele lor
,blande”, ,.de catifea”, cum le numeste Tismaneanu in lucrarea sa Reinventarea
politicului pe cele care au avut loc In Europa, sau ,,violente” cum a fost cazul
Romaniei — constituie exemplul concludent, intrucat ele, produse ale unei nevoi de
reformare, produc o rupturd a continuitatii istorice ideologizate. Pe de altd parte,
post-comunismul nu poate fi luat in considerare in totald opozitie cu ceea ce a
insemnat comunismul, deoarece modificarea structurilor politice, sociale si a
mentalitatilor constituie mai degraba un proces treptat, organic. Prin urmare, vom
desemna aici, prin post-comunism, intreaga perioada care a generat schimbari majore
in spatiul roméanesc, incluzdnd perioada revolutionara din decembrie 1989, perioada
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pe care o consideram semnificativa si pentru forta ei simbolic-generativa. Aceasta
perioada este semnificativa si din perspectiva modificarilor produse in modul de
manifestare a maselor de oameni. In a doua jumatate a secolului al XX-lea, masele,
supuse, erau folosite exclusiv ca instrument, propagandistic sau de divertisment,
pentru corpul politic, constituindu-se periodic, prin coercitie si neformand in sine, cel
putin in sens psihologic, o unitate. In tipul acela de mase, aliturarea cu ceilalti era
hazardata, facandu-se pe criterii fizice, de statura sau de mobilitate.

La absurditatea unui sistem, precum cel comunist, §i cu precadere a celui din
spatiul romanesc, s-a raspuns, pentru prima data in cincizeci de ani, cu ,,un mod
absurd de a fi om™*, cu 0 ,,masa revoltatd”, adica. Ar fi aproape brutal sa aplicam, in
acest caz, judecatile morale lansate de Gustave le Bon in privinta multimilor.
Impulsivitatea si iritabilitatea masei isi are, in unele cazuri, justificarile ei. In
revolutia de la Cluj35 au fost ,,eroi si calai intr-o dramatica infruntare, unii inarmati cu
scuturi si casti de luptd, cu arme automate si incéarcatoare burdusite de cartuse,
sprijiniti de blindate si tunuri cu apa, altii inarmati doar cu neinfricarea lor, cu
adevarul si dreptatea ce nu mai puteau fi inabusite. Ca intotdeauna, aceste arme s-au
dovedit a fi mai puternice — o putere nascutd in primul rand din sangele varsat, din
atatea vieti rapuse, din constiinta fierbinte cé nu se poate tréi in sclavie, minciuna si
nedreptate, oricat de poleite ar fi ele cu lozinci si vesnice aplauze.”

Pe de alta parte, masele, dupa cum vom vedea, nu sunt intotdeauna
acaparatoare si nu se poate vorbi, generalizand, despre o deposedare a individului
de propriul sine in multime. Cel putin in cazul migcarilor de masa din 1989 care au
avut loc in spatiul clujean, termenul de abandon de sine pare a fi mai potrivit,
intrucét acesta implicd o manifestare a vointei individuale. Prin urmare, in 1989,
,lesirea In stradd a maselor a avut ca baza revolta individuala astfel incat
manifestatiile de protest au cuprins intreaga tara, chiar dacd au avut particularitati
in functie de zonele geografice. O caracteristicd a revoltei populare a fost
ireversibilitatea ei. Nimeni §i nimic nu ar mai fi putut opri schimbarile pe care
oamenii le doreau.”’

Revolutia din spatiul roménesc produce ceea ce am putea numi prima
particularitate — si cea mai evidentd — a miscarilor de masa 1n spatiul romanesc la
sfarsitul deceniului noud al secolului al XX-lea, si anume faptul cd masele, inainte
de a schimba corpul politic, 1si schimba ele insele structura, modul, chiar spatiul de
manifestare, de asociere. Aceasta primd incercare de asociere voluntarda dupa
supunerea de cincizeci de ani s-a realizat lent in spatiul clujean: ,,Célin Nemes
facea propaganda de la om la om pentru un miting la ora 15, reamintindu-ne ca

3* Ortega y Gasset, op. cit., p. 107.

35 Am folosit in cercetarea noastrd colectia ziarului ,,Adevarul in libertate”, din intervalul
22 decembrie 1989-30 iunie 1990.

3% Monica Tripon, Pe strdzile Clujului ard luméndri. Marturii - 21 decembrie 1989, ,,Adevarul
in libertate”, nr. 9, duminica—31 decembrie 1989.

37 losif Zagrean, Revolufionarii clujeni: mit sau realitate?, Cluj-Napoca, Edit. Eikon, 2005, p. 23.
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vine si CUG-ul. La ora stabilita, el, cu incad 6 persoane erau pe locul stabilit din
Piata Libertatii. Ne-am mai alaturat alti patru. Cei de la CUG nu veneau, Atunci
(cca. 15,15), a venit un militian §i ne-a somat sa circulim. «Suntem impotriva
circulatiei» a spus Calin si a Inceput pledoaria sa catre spectatori. Noi am inceput
sa strigam lozinci anticeausiste si si cantim «Desteapti-te romaney.”"

Reduse la ticere si supuse prin persistentul model al unor adunari mari de
oameni, regizate ,tematic” §i organizate cu scrupulozitate, multimile de oameni
adunati in revolutia din 1989 din spatiul romanesc si-au format greu unitatea. Ele
nu mai posedau ,,sentimentul propriului corp si al propriului spatiu”; ele nu se
imaginau ,,afluind §i actiondnd”, nu isi mai simtea ,,corpul pulsand”, nu se mai
auzeau ,,strigdnd in comun.”” Insisi credibilitatea lor era distrusi de experienta
lungilor mascarade propagandistice. Credibilitatea in forta demos-ului, in puterea
multimii era secatuitd, intrucat: , Ilaritatea incd mai persista pe trotuare. Vedeam cu
groaza cd nu suntem sprijiniti. O femeie chiar l-a certat pe Célin, facandu-l
vagabond. Vazand cd nu vin ei la noi, am hotérat sa mergem noi la ei (eram deja
circa 50). Atunci au venit calaii si au tras fard somatie. Victoria este, fara indoiala,
a intregului popor, dar si nu uitim ci la inceput au avut curaj doar 11.”*

Pentru a se ajunge la acel corp colectiv este, pare-se, nevoie de oameni
proeminenti. Multimea, nedumerita, in deriva, se cere animata, pentru a ajunge la acea
intentionalitate comuna care genereazd o miscare de masa: ,Eram 1n fata librariei
Universitatii, inspre parc, impreund cu prietenul meu Lucian Mates. Ni s-au alaturat
Radu Negru, alti cetateni, din ce In ce mai multi, dar eu simteam ca trebuie sa facem
ceva pentru a anima multimea, pentru a o indemna sa prinda curaj, sé le piara frica ce
ne-a paralizat un sfert de veac. M-am asezat in genunchi si i-am implorat pe cei ce
stateau pasivi, pe trotuar, si urmeze poporul. Intre timp au venit cei inarmati in zona
Agentiei de voiaj si, la ordin, au Incarcat pistoalele-mitralierd. Atunci, eu, pentru a
ajuta multimea sd nu intre In panicd, mi-am dezgolit pieptul si am strigat sa traga,
indreptandu-ma spre conducatorul lor. Acesta incerca sa-si scoatd pistoletul, insa eu I-
am prins de guler si apoi ne-am luptat pand cand, la un moment dat, am cazut
amandoi in stradd. Atunci s-a tras §i asupra mea §i am ramas acolo in stare de
inconstienta.”"!

Masa cere, aga cum demonstrau si teoriile demologice amintite mai sus, figuri
reprezentative $i voci cu rezonantd. Acestea nu au ezitat sd apard nici in spatiul
clujean in acele zile de decembrie 1989: ,in dimineata zilei de 21 decembrie [...]
Doina Cornea incerca sa vorbeasca multimii, incercare nereusita pentru ca vocea ei
nu putea fi auzitd de marea masa de oameni. Era o voce slaba pentru o asemenea

38 Joan Deac, La inceput am fost doar unsprezece. Mdarturii — 21 decembrie 1989, ,,Adevirul in
libertate”, nr. 9, duminica — 31 decembrie 1989.

3 Peter Sloterdijk, op.cit., p. 17.

“ Joan Deac, op. cit.

41 Cilin Nemes, Un tandr secerat de gloante povesteste, ,,Adevirul. Expresie a opiniei publice
din judetul Cluj”, nr. 3, luni — 25 decembrie 1989.
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masa de oameni. Era o voce tare, care s-a facut auzitd in intreaga lume, dar o fiinta
plapanda nu putea scoate sunete atat de puternice incat sa fie auzite de acestd masa.
Ne-am dus in Piata Catedralei. Pe drum, in fata «judetenei» erau tancurile bravei
noastre armate pe care le-am impodobit cu tricolorul. In sfarsit, vocea Doinei
Cornea putea fi auzitd. Era microfonul scos din Catedrala: Trageti clopotele sa sune
eliberarea noastra.”*

Aceste voci, aceste caractere proeminente trebuie si reuseascd sa determine
simboluri reprezentative in care ceilalti sa se regiseasca, simboluri care sa devina
proprii masei si care s demaste vechile simboluri, inlocuindu-le cu altele, pentru
cd ele sunt reprezentative pentru un alt tip de receptare a realititii si de
discursivizare a ei. Aceste discursuri se transforma uneori in programe politice sau
sociale. In cazul miscirilor revolutionare si post-revolutionare de la Cluj,
aproprierea spatiului public, a pietelor publice mai precis, a avut un rol definitoriu
in formarea intentionalititii comune a multimii. O ocupare a spatiului urban, o
cucerire simbolicd a Iui prin simpla prezentd a maselor in spatiul public,
»deposedarea” autoritatilor de la acea vreme de acel spatiu va constitui primul pas,
si totodatd o altd particularitate a migcarilor de masa din spatiul roménesc, inspre
crearea unui discurs disident, dar mai cu seama a unor noi simboluri: ,,Calin Nemes
a luat fularul, avea un fular alb, care simboliza Libertatea.”*

Nu se poate vorbi despre o particularitate locala in acest caz, Intrucat regasim
acelasi tip de apropriere a spatiului, prin transformarea lui intr-un construct social,
si In cazul mineriadelor de la Bucuresti din vara anului 1990. Ca si acolo, §i in
Clujul ,,revolutionar”, ,,spatiul nu este folosit doar ca o arend pasiva, un context in
care are loc interactiunea sociala, ci ca un construct social care este utilizat pentru a
genera discurs, redefinind interactiunea sociald.”** Aproprierea spatiului in
revolutia din 1989 din Cluj se face, pe de-o parte prin discurs, cand se invoca
recuperarea ,,Clujului iubit”, eliberarea lui de comunism, iar, pe de altd parte,
printr-o parcurgere cu nuante aproape initiatice a centrului de catre mase. Traseele
parcurse in timpul revolutiei de catre mase vor capata un rol simbolic si vor fi
reluate, ritualic, de catre multimile protestatare ce apareau mai mult sau mai putin
spontan, dar cu regularitate la inceputul anilor *90. Ele au fost ulterior puternic
investite religios, chiar mistic uneori, intrucat multimile au fost adesea indemnate
,»la un pelerinaj prin locurile martiriului unde au cazut concetatenii nostri. S-a tinut
un moment de reculegere.”® Aceste spatii, asemenea unor sanctuare, capitaserd
functii cathartice. Pentru masele post-comunismului romanesc timpuriu, eroii au

“2 Yon Horatiu Crisan, Sunt un ,, Huligan”, ,,Adevarul in Libertate”, nr. 5, miercuri — 27 decembrie
1989.

> Monica Tripon, op. cit.

* Sam Beck, Opposition and Dissent: The Romanian Opposition’s Symbolic Use of Space in
June 1990, Ithaca, New York, Mario Einaudi Center for International Studies, 1990, p. 3.

4 Dorin Serghie, Cu inimile in palme, ,,Adevarul in Libertate”, Anul II, nr. 74, marti —
24 martie 1990.
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fost inlocuiti de preoti ce le dadeau binecuvantarea. Acest tip de manifestare era
atipic doar din perspectiva unei lungi cenzuri religioase, si poate fi considerata, o
particularitate a manifestarilor de masd doar 1n acest context. Obiectiv privind,
dintr-o perspectiva psiho-sociala, apelul la natura religioasa, misticd a multimilor
este, asa cum a demonstrat inca din secolul al XIX-lea Gustave le Bon, un artificiu
binecunoscut in orientarea maselor.

Indriazneata exercitare a dreptului la libertatea de expresie din timpul
revolutiei va fi reluata, chiar supralicitata in prima jumatate a anului 1990 in spatiul
clujean. Termenul folosit de catre presa pentru aceste forme de manifestare a
maselor era cel de miting. Nu se mai vorbea, prin urmare, despre miscari de
masd™, precum in cazul revolutiei, ci despre manifestatii, expresia cea mai vadita
si mai simpla a puterii demos-ului. In egald masura, interesant este ¢ publicistica
de dupa 90 prefera termenul de multime pentru a desemna grupurile de oameni
adunati. Insa credinta in forta eliberatoare si catalizatoare a maselor a crescut dupa
evenimentele din decembrie 1989, incat se ajunsese la o supralicitare a
manifestatiilor de masa: ,,Asa zic si eu democratie: toatd lumea manifesteaza, cand
vrea, unde vrea, cum vrea de cite ori vrea. Ne-a intrat Tn sange sindromul
manifestatiei.”*’ De la manifestatiile care isi asumau adeziunea la Proclamatia de la
Timisoara® sau cele de tip electoral®, pani la cele organizate in scopuri caritabile,
cum a fost demonstratia persoanelor cu disabilitati din 12 aprilie 1990, sau cele cu
0 nuantd oarecum parodicd, precum mitingul din 22 ianuarie 1990 al elevilor care
scandau: ,,Nu va fie frica, treapta-a doua picd!”, iesirea multimilor in stradd era
forma predilectd de manifestare a indivizilor, de exprimare publicé a opiniilor.

7. CONCLUZIE

Tipul de manifestare de masa evidentiat aici nu prezintd particularitati ce ar
consta in insusi modul lor de exprimare publica, Intrucat, din aceasta perspectiva,
masele etaleazad caracteristici tipice, adicd in concordantd cu descrierile psiho-
sociale ale maselor din teoriile demologice prezentate in primele parti ale lucrarii.
Mai degraba, nuanta caracteristicd pentru grupurile mari de oameni care se
manifestd public in post-comunismul timpuriu constd in modificarea, conditionata
desigur social-istoric, survenita in structura internd a maselor si in cresterea vadita
a credibilitatii lor.

4 Cf. 1. Maxim Danciu, Pentru o definitie a revolutiei noastre, ,,Adevarul in Libertate”, Anul
II, nr. 78, simbita — 24 martie 1990.

4T Hai sa demonstram), ,,Adevarul in Libertate”, Anul 1L, nr. 53, vineri — 23 februarie 1990.

“8 Cf. Dorin Serghie, Cu inimile in palme, ,,Adevarul in Libertate”, Anul II, nr. 74, marti —
24 martie 1990.

4 Cf. Dorin Serghie, Drumul Damascului, ,,Adevirul in Libertate”, Anul 11, nr. 118, joi — 17 mai
1990.



