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I . INTRODUCERE

in multe, dac[ nu chiarin majoritatea definili i lor date filosofiei, cu deosebire
in acelea tradilionale, se afirmd ca notS maximald a acesteia incercarea de a fi o

irnagine generald Si unitard a lumii in totalitatea sa, respectiv a raportului omului

cu lumea qi cu sine insugi, raport luat gi el in generalitatea maximd a lui. Unitatea

concep{iei, derivabild din conceperea lumii ca totalitate, con{ine in fond gi atributul

generalitalii sale gi invers, generalitatea exprirnd unitatea celor ce posedd acest

atribut. intr-adevdr, unitatea a ceva presupune existen{a unui principiu unic (sau a

unui numdr restrdns de principii explicative) care si fie, structural gi funcfionai,
numitorul comun al (tuturor) componentelor acelui ceva. Iar generalitatea,

intemeiati pe esenfial, implicd unitatea celor ce ,,particip[" la acest esen{ial.
De la bun inceput, filosofii - iubitorii de cunoagtere (ca gtiinld 9i ca

in{elepciune) s-au definit prin cbutarea cauzei; in mdsura in care aceasta se rapofta

la totalitatea lucrurilor, la univers in ansanrblul sdu, demersul, chiar dacd nu era

elaborat in sensul unei concep(ii sistematice, prevestea un destin filosofic iminent:
irrtrucfit ceea ce se cduta era cauza primordialS comund tuturor, iar nu cauzele
irnediate ale obiectelor particulare, apdrea ca preeminentd ideea unitdtii lumii prin

unicitatea cauzei generale atotdeterminanti. De unde concluzia c6 dac[ una 9i
aceeagi cauzi (principiu) se poate aplica mai multor lucruri, urtneazd cd toate
acestea au un fond sau o naturi comun6. lar aceasta garanteazd atdt generalitatea

principiului, c6t gi unitatea lumii explicat6 prin acest principiu. Platon relateazd c6,
in concepfia celor vechi uimirea (sau mirarea) explicd naqterea filosofiei; Aristotel
precizeazd aceasti importanti stare de spirit ca referindu-se la varietatea lucrurilor.
Cu tot atdta indreptifire putem sd spunem cd dezvoltarea filosofiei a stat sub

semnul unitatii acestei varietSli in temeiul generalitdlii principiului siu constitutiv.
Unitatea lumii, ca gi generalitatea esenfialului care o sus{ine, au fost explicate

inci la inceputurile filosofiei eline (inceputuri care, asetnenea a tot ce se afl[ in

aceastd situafie, igi pun amprenta asupra intregii lor evolu{ii ulterioare) prin:

l. unicitatea confinutului fundamental (in concepfia lui Thales Apa este principiul gi

substanfa tuturor lucrurilor; Anaximandros postuleazA ca principiu apeiron-ul,
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infinitul-nedefinit, nedefinitul-infinit; Anaximenes aerul, Xenofanes, divinitatea

unicd identificatd cu existenfa, Heraclit focul Si logos-ul universal de care toate

ascultd, Pithagoras numdrul etc.); b. multiplicitatea limitatd la esenfial a elementelor

calitative fundamentale (,,rddicinile tuturor lucrurilor": apd, aer, foc, pdmdnt puse in

migcare de citre Dragoste Si Urd la Empedocles etc.); 2. aplicarea unui principiu

unic de constituire gi schimbare (amestecul qi desfacerea de amestec pentru toate

formele de existenfd; unitatea conferitd de acest principiu general este asiguratd de

faptul cd toate formele de existenfd se trag din principiul unic ai drept urmare sunt

compuse in temeiul acestui principiu (la Empedocles amestecul in propo(ii variate a

,,riddcinilor" sub acliunea contrard a Dragostei $i a Urii; la Anaxagoras este acelaqi

proces insi pe seama honteonteriilor - ,,semin{ele" infinit variate calitativ 9i
carrtitativ toate fiind guvernate de cStre Notts - gAndire; la Democrit asocierea 9i
desocierea atomilor); 3. calitatea de a fi (ca dat alfiin{ei la Parmenide); in sintezS:

4. unicitatea sursei gi cauzei determinante: a. principiul sau principiile fundamentale

in plan ontologic (Dumnezeu, elementele primordiale, ulterior subiectul uman etc.);

b. iubiectul uman in plan logic. Prin toate acestea (indeosebi unitatea lumii prin

unicitatea principiului) gAndirea se indrepta, deliberat gi hotirAt, pe calea obiectului

propriu care peste tot este universalul. Acesta cu toate cd universalul (respectiv

cauza), neavAnd inc6 o definire qi elaborare metafizicd, erau identificate cu diferite

elemente concrete cu statut qi cu funclii de universal.
Pentru unii g6nditori unitatea imaginii spirituale a lumii se datoreazd in ultimd

installi unit6tii lumii reale; pentru al1ii, unitatea lumii provine din unitatea spiritului

uman. Oricum, in instanld imediati, nemijlocit creatoare, unitatea (imaginii) lumii

este posibild gi datoritl unitdtii ra{iunii umane (constituit[ logic prin aceleaqi fonne 9i
legi ale gdndirii). La Parmenide a fi qi a gdndi este unul 9i acelaqi lucru. Notele

conceptului de existen{d devin, pentru gdnditorul din Eleea, inbaza principiului logic

al identit6fii qi al identitdtii dintre g6ndire 9i existen{d, atribute ale existenlei

obiective. Peste tot unitatea este un raport de interdependenld intre elemente diferite;

este o unitate in diversitate (unic-multiplu) - singura adevdrata unitate. in virtutea

acestui raport, lumea este alcdtuitd sistemic; pd(ile depind unele de altele 9i de

intregul care le conline gi pe care, sintetic, il ,,confin". Dacd lumea reald, respectiv

imagilea spirituali a unei asemenea lumi subzistd in gi prin sistemicitatea sa,

gAndirea care o reflectd (respectiv, ca imagine, o creeazd) trebuie sd fie ea insdqi

sistemicd. Rezultd cd filosofia, in cea mai fidel5 - dar nu singura - expresie a

autenticitetii sale, este - sau trebuie sb fie - edificatd pe criterii de sistern.

Poate ci in filosofia modernd cel mai reprezentativ exemplu al acestei situalii

ni-l oferb sistemul filosofic hegetian. Pentru Hegel, principiul general 9i unificator,

aplicat existen{ei in totalitatea sa precum gi segmentelor sale particulare, esle ldeea

absolutd, Spiritul universal. Atdt una, cAt 9i celelalte, fiind expresii ale ideii

absolute, existl qi evolueazi conform modului de a fi al acestuia pe traseul: tezd

(afirma{ie) - antitezd (negalie) - sintez[ (negarea nega{iei). Experienla lui Hegel

aratd c6 pentru elaborarea unui sistem filosofic nu este suficientl abordarea tuturor
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sau mdcar a principalelor secfiuni ale existenfei - oric6t de irnportant6, de sine qttct
non, ar fi aceasti operafie - ci mai este necesard afirmarea unui principiu (la el
Ideea absolutd) care si acorde unitate de con{inut intregii existenfe, respectiv
concep{iei care i se oferd ca imagine - model.

Este momentul unei precizdri: filosofia - adevdrata filosofie - s-a ndscut ca o
imagine ra{ionald a lumii in totalitatea sa, agadar in lumina generalitSlii maxime a
insuqirilor sale esenliale - acesta este, ontologic vorbind. statutul sdu ideal, statutul
filosofiei ca metafrzicd; ulterior filosofia creeazd impresia cd s-a dezvoltat nu atdt ca
efort intelectual de adecvare la real, a$a cum a fost la inceputuri, cdt la idealul sau
norma propriului statut, aga cum acesta, ca universal, fusese prefigurat inilial,
amplificat gi precizat mai apoi. In acest sens adevdrul (mai corect: autenticitatea)
filosofiei ar consta in concordan{a dintre imaginea lumii (a unei lurni...) construitd de
filosofie gi statutul model al fi losofiei. (Ba mai mult: dacd la inceputuri - gi multd
vreme dupd aceea - filosofia a fost constituitd ca ,,reflectare" explicativd, in
ubstracto, a lumii, ulterior lumea, respectiv irnaginea sa ir-r spiritul uman, va fi tot mai
mult invocatd ca un fel de ,,explicitare" in concreto a filosofiei. JudecAnd lucrurile in
aceastd perspectivd, putem concede cd sunt la fel de ,,adevdrate" (autentice) toate
sistemele de gdndire, toate concepliile generale sistematic elaborate sau expuse
fragmentar. Cu o condilie: si respecte statu filosofiei, definilia sa, criteriul propriului
adevdr, regulile ,jocului" snu. $i incd una: sb aibd originalitate. Astfel cd progresul itr
fifosofie se realizeazd prin: l. confirmarea acestui statut ca apropiere continud de
exigenlele sale gi 2. aprofundarea qi cornpletarea lui prin contribu{ia marilor gAnditorr
gi apoi creatoare. In acest sens, confirm6ndu-gi autenticitatea drept condilie a propriei
existen{e gi deveniri, sunt la aceeaqi distan{d fa![ de ,,adevdr" toate concepliile
filosofice autentice, de la Thales la Anaximandros, Heraclit qi Parrnenide, pdnd la
Husserl gi Bergson, Wittgenstein 9i Heidegger etc. El considera ca adevdrati numai
una dintre concep{iile filosofice, oric6td incredere i-am acorda, ignori specificul
insuqi al filosofiei, rolul creativitalii sale atdt in raportarea la aceste concepfii, c6t gi,
indeosebi, in dezvoltarea sa, in exerciliul creativitdlii sale.

Cdliva factori, oarecum extrinseci, au conlucrat qi ei aparilia filosofiei ca
sistem - ca sistem in devenire: 1. Poate ci mai rnult decAt ambilia de fi o explicalie
generald qi unitard a lumii, la aparilia filosofiei se afl6 dorinla omului de a-gi
procura o cunoagtere cdt rnai contpletd a acestei lumi. Astfel inc6t generalitatea
irnaginii a survenit inilial gi ca un substitut al completitudinii. Insagi orientarea
fllosofiei spre sistem probeazd tentalia intregului ;i completitudinii, sau mdcar
nostalgia disimulat[ a lor. Deficitul de cunoagtere (ca acumulare de informafie in
sensul de ,,toate despre tot") a fost suplinit prin extensia sferei obiectulLri
cunoagterii, ceea ce inseamnd o migcare in direcfia generalului - privilegiul
filosofiei; 2. Aga cum ,,legea varia{iei inverse a con{inutului qi sferei nofiunilor"
spune cd extinderea sferei unei no[iLrni (aici a existentului) se face prin dirninuarea
notelor con{inutului sdu, deslbqural'ea istoricd a acestei legi aratd cd penuria

liniliala) de infonnafie, adicd sirdcia confinutului rrofiLrnii (existentul) s-a tradus
prin extinderea sferei sale (de la existent, ca nofiurre a unei realitdli corrcrete qi
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particulare, la existenli - sau fiin,ta - ca no{iune abstracti 9i generalS a ceea ce
este comun tuturor existen{elor); 3. Dupd cum in cunoa$terea unui obiect se
pleaci de o imagine generali asupra lui, istoric, atunci c6nd intreaga lume era
necunoscuti, ,,punctul de plecare" l-a constituit o imagine generald, cuprinzbtoare
asupra acestei lumi. Agadar, inainte de a fi obiectul diferen(iat al gtiinlelor
particulare, lumea a fost obiectul general al filosofiei.

O dati cu progresul in cunoagterea gtiinfificd gdndirea i;i apropie, Idrd a-l
atinge vreodati deplin, idealul completitudinii, iar o dati cu progresul in cunoagterea
particularului, se produce migcarea complementari spre contrarul sdu - universalul.
De ,,acum" argumentul filosofiei se afld in ea ins6gi, liber fa!5 de orice condilionare
exterioarl. Din acest moment filosofia igi asumd generalul nu ca o compensatie a
completitudinii - respectiv a necunoagterii -, ci drept sinele siu, temelia, abstrasi
originar din lumea obiectivd, a unei lumi ideale, imaginat6 qi construitd conceptual.
Definindu-se prin universal, filosotia este o modalitate ideald a sistemului in sensul
cd universalul presupune particularul, relaliile dintre lucrurile particulare gi

ierarhizarea lor pe traseul: individual - particular - general - universal.

2. SISTEM $I CREATIE

2.r.  CREATIA

Pentru a observa cum ul.l principiu general poate sd constituie sursa unei
concepfii sistematice, recurgem la semnificalia metafizicd a creafiei. Aceasta
(conceptul s6u) poate figura cu funcfie fondatoare de sistem atdt in temeiul

semnificafiei sale religioase - ceea ce este propriu filosofiei de inspiralie teologicl
- precum qi a unei viziuni laice. Am6ndoud semnificalii le satisfac exigen{ele de
universalitate gi unitate constitutive de sistem; prima, cu referire la intreaga
existenfi (in termenii acestei semnificalii: existenfa creatd), a doua cu aplicabilitate
la viafa socio-uman[ in general, aceea spirituald in special.

Dar ce este crealia? Este actul prin care se realizeazl o form[ de existenfd
diferitd calitativ de aceea care i-a dat nagtere sau fafl de alte forme de existen(d,
precedente ori contemporane. Creativitatea este capacitatea de a produce nou. Noul
este ceva diferit mai ales (daci nu chiar exclusiv) fa[6 de altceva cdruia i se
datoreazL gi/sau cu care, contemporan fiind, se compar6. In orice fbrmd a sa,
creafia implic6, in mod necesar, un aspect de spiritualitate gi idealitate. Atdt
congtientizarea permanenti a procesului (aceasta se in{elege oarecum de la sine),

cdt gi executarea lui in virtutea unui proiect; idealitatea o invocim aici cu

semnificatia sa etic6: noul creat wea sd fie nu numai altcev4 dar gi altceva nrai bun ca

termenul sdu de comparalie. Creafia este genulproxim; creafiile divini gi umand sunt

speciile. Creafia divind are caracter de absolut (datoritf, originii, primordialitdlii,
caracterului determinant gi deoarece este e.x nihilo) gi de unicitale (in sensul ci,
datordndu-se Dumnezeului unic, s-a petrecut in raport cu intregul mundan o datd
pentru totdeauna). Creafia umand este opera, singularh sau colectivS. a oamenilor.
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Ea este la rdndul sdu gen fa!6 de speciile componente: crealia istoricd, crea{ia
spiritqal6 (gtiin{ific6, artistic6, fi losoficd).

In contextul meditaliei despre crealie, geniul gi talentul sunt noliuni cu
revenire obsedantS. Geniul reprezintd mai mult aptitudinea de a crea o problemi -

o mare problemd -, talentul (indeosebi), aceea de a se exprima. Geniul presupune
talent (o idee mare igi asociazi de regu16 o expresie pe rndsurd), talentul nu implicd
in mod necesar geniu (idei comune sunt imbrdcate adeseori in haine de gal6). Cu o
excepfie: cdnd expresia, schimbAndu-gi printr-o calitate superioard statutul, din
formd a procesului creator devine conlinut al acestuia.

2.2. CREATIA DIVINA. FIINTA SI NEFIINTA

2.2 .1 .  F i in {a

Daci tot ceea ce existd este opera de crea{ie a divinitdlii, inseamnd cd
noliunea care exprimd acest act intemeietor-- crea{ia - este no{iunea fundamentald
a unei concep{ii fi losofice sistematice. lntr-adevdr, prin crea{ie, datoratd lui
Dumnezeu, au luat fiin!6, ca existenfe, toate cAte sunt: cerurile gi pdmdntul, lumina,
apoi apele, agtrii zilei gi nop{ii, vegeta{ia gi toate vietdlile vdzduhului, apelor gi
pdrn6ntului, in fine, omul ({icut din pdmdnt) pe care Dumnezeu l-a pus stip6n
peste toate cele mai inainte licute. ,,$i a fost seard qi a fost dimineald: ziua a
qasea". . . Ce au ,,in comun" creaturile cu Creatorul lor? Succedanee relaliei
primordiale autor-oper5, creaturile au ca proprietate comun[ cu autorul-cre-ator,
obligatoriu, ceva esen{ial. Ce este mai esenlial decdt existenta ca fapt de a fi? Insd,
pe cdnd Dumnezeu se poate legitima prin ,,faptul" pur de a fi (,,eu sunt cel ce sunt",
,,cel ce este"), creaturile (toate obiectele, vii sau nevii, care au fost create) necesitd,
pentru a exista gi a fi identificate, o anumitd determina{ie: a fi ceva.

ll definegte absolutul formelor particulare de existentd; a fi este realul absolut;
ceva aratd ci pentru a fi, existenla creatd trebuie, ca efect al creafiei gi apariliei sale sd
fie ceva (de felul apd, aer, foc, pimAnt etc.), ceva care poate sd fie - gi este -

diversificat la ,,infinit". Afi rezumd agadar absolutul pur ca esen{ial, general gi necesar;
ceva, corelatul siu nemijlocit, reprezint6 o determina{ie 9i ea esenfiall, generalS gi
necesard (repet: pentru a fi, existenfele particulare sunt datoare si fie ceva; altfel spus:
in mdsura in care sunt ceva, ele sunt; a fi, dar frrd a fi ceva, reprezinti, in lumea creat6,
o probd a neantului); ceea ce este, concret, acest ceva, constituie varietatea individualS,
relativd gi intAmplStoare a existenfelor. ,uA. fi ceva" este, in regim hegelian, necesarul
care se exercitd prin intdmplitor, este ,,necesarul intdmpldtor" - ,,intAmpldtorul
necesar". In unitatea gi varietatea lui ,,a fi ceva" rezidi gi absolutul gi relativul lumii.
Absolutul integreazA existen{ele (,,fiindurile") particulare in marele tot al Existenlei;
relativul individualizeazl existenfele, intAi prin intregul Existen.tei in raport cu
Creatorul, apoi, inlduntrul Existenlei, pe fiecare in raport cu sine insugi gi cu celelalte.
In fond, in sintagma,,a fi ceva" coexisti sintetic absolrrtul de rangul 1. (a fi), absolutul
de rangul 2, ,,inclinat" spre relativ (a fi ceva) qi relativul (ceva); altfel spus: in ,,a fi
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ceva" se definesc, in unitatea gi recipro^citatea lor, generalul gi individualul, esenfa qi
fenonrenul. necesarul gi intdmpl[torul. In alt sistern de referinld - acela al existen(ei -
tocnrai a Ji ceva dobdndegte, prin faptul cd a fi nu poate s5 se realizeze decdt prin
ceva, statllt de general gi necesar; ce este concret acest ceva gi cum este el {ine de
irrtAnrplator. Efectul ,,prim" al crea{iei divine este finya: faptul de a fi gi, ?n acelagi
tinrp, consecinla onticd a acestui fapt, fiindul. Existen,ta atunci cdnd nu este un
sinonini al fiin{ei, desemneazi fiinla realizatd, realitatea acesteia.- realitatea, adica, in
sensul etimologiei (ex: din, afard * sistere: a sta), ceva care (se) exteriorizeaz.la (ca
nri;care de la esenti la fenomen) - poatd se gi alienezd. ,,Exteriorizeazd" ce? Fiin{a.
Or poate cI tocrnai aceastd ,,trecere" ca simultaneitate a unui proces unitar, de la
fiin!5 (ca fapt de a fi) la existentd ca fiintd realizatd., este procesul mundan sdvArgit ca
reflex perpetLru al crealiei divine. Plasdnd lucrurile pe un plan teoretic spunem: de la
thpttrf cle tt Ji la faptul de a fi ceva este trecerea produsd de gAndirea urnand, ca
derners logic. spre ipostaza ontologicl a sa. l)umnezeu (originar ebraicul Iahweh -
ll-lWl{. irrrLrdit cu verbul fondator hlyd: ,,a fi" -,,Eu sunt cel ce sunt", ,,cel ce este" -

Exxlul.3:14) a creat fiinfa,,,a fi" prin ,.a fi ceva". O unitate a ceea ce se va numi
rurriversalul (a fi) gi particularul (ceva); in aceasti unitate, universalul este privilegiat
(gi) prirr taptul ci pentru a fi, trebuie peste tot;i intotdeauna sdfie ceva; particularul
rietine autoritate prin aceea c5, ftrd a fi ceva, este nimicul. Conceptul de fiinfb,
exprirrrarrd situalia de ,,a fl",^ este o creafie a filosofiei posibil6 prin abstraclie gi
gerrcralizare diu,,a fi ceva''. In realitate (in existenla concretd) a fi gi a fi ceva este
unul gi acelagi lucru. Segregarea lor conceptuald, teoreticd, apar-tine filosofiei, este,
cunr spuueam, o creafie filosoficd. Deci, o refacere in sens invers a rela{iei dintre
fiintd ca fhpt de a fi gi existenfd (atunci c6nd aceasta traduce realitatea lui ,,a fi ceva"),
adica de la existenfi (aceea concreti) la fiin{a (,,abstract[", conceptualS). Prin
abstractie gr generalizare. ca operd de creafie, filosofia a detagat gi criteriile fiinlei ca
existenta efectivd: pentru a fi, ceva-ul potenfial trebuie sd ocupe un loc in spafiu gi
timp, sd aiba cantitate gi calitate, sI fie in migcare sau/gi in repaus, sb fie necesar ori
intiirnplator etc. (v. categoriile lui Platon, Aristotel, Kant... )

2.2.2. Netiinfa

ir-r absolut, crea{ia este un privilegiu divin in sensul c6, {tri a fi in funcfie de
nirnic in afard de propria voin16, f)umnezeu a instituit. in toat[ unicitatea sa, actul
creafiei l]urind lumea ex nihilo. Obiqnuit, omul se relbri la nirnic (nefiing,
nonexistenfd, neant - aici nu le deosebim) aga ca la ,,ceva" oarecum contemporan:
a. o ,,firrtb" spre carg, prin diminuarea gi eliminarea determina{iilor, se ,,indreapt5"
fiin{a; b. ca nefiin!6, opusul ontoiogic gi logic ai fi infei. argument indirect al sdu;
e. absen{a oricirei determinafii; el. ceea ce a fost dar nu mai este; e. ceea ce va fi
cjar incd nu este; f. vid sufletesc etc. Pentru cd nu are competenfa creafiei din nimic,
onrul nu are inleiegere nici pentru o crealie de acest fel gi nici fatd de ,,nimic" ci,
aga cum se intAmplb cu cele mari gi care il depdgesc, le crecle gi le ,,simte". Ca
aiunci c6nd, exprimAndu-ne metaforic, i se pare uneori cd in golul sdu l5untric iese
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la iveal6, rdzbunAndu-se, nimicul primordial - dac6 poate fi vorba de un astfel de
nimic - sau c[, ,,izgonit" din lume pe bazd de lege a naturii, nirnicul igi afld un
refugiu in sufletul omenesc.

Dacd nu poate fi derivat irevocabil dintr-un deficit al fi infei (omeneqti), nimicul
poate sd decurga din preaplinul sbu. Oricum, aflarea sa in spiritul omului este,
oarecuffl paradoxal, un sernn al existenfei gi lucrdrii acestuia. Astfel cd rrirnicul igi
reintrd mdcar pa(ial in drepturi in qi prin spiritul omului. Anume printr-un proces de
facturd hegeliand: a. ninticul sau nefiin1a, nonexistenfa (aceasta este teza, afirrnalia);
b. fiinla sau existenfa (negafia, antiteza); c. neantul din spiritul omenesc (acesta este
negarea nega{iei, revenirea aparenti la faza inilial[, insi ca sintezi a ei cu propria
negatie; este sinteza, singura ipostazd ,,actual5" a nefiinfei); in cea de a treia fazA
(,,neantul") nu mai este nimicul care a precedat inceputul. ninricul ca indeterminat gi,
prin sine insugi, indetenninabil, ci un dat al ,,fi in{ei in general" prin organul sdu
spiritual care este fiin{a uman6; (doar) omul poate sd gdndeascd nimicul, deoarece
numai el gdnde;te (opunAndu-l fi in1ei) gi numai el il trdiegte gi il ,.simte" (originar la
lirnita fiin1ei sale cu fiin{a sa). Cu cdt ne apropiem de fiin{5, fie ca proces ,,regresiv",
spre situafia intemeietoare (Dumnezeu: fiin{a ca Fiinti qi Crealia), fie ca derners logic
gi ontologic, deci ca progres in abstract gi universal, ne apropiem de fiin1a ca Fiinfd;
ne apropiern de Dumnezeu. Ne apropiern doar. ,,Se sparie gAndul" ar spLlne
cronicarul. Daci atribuit universului, nirnicul este un ,,cimitir" al acestuia, respectiv
al irnaginii acestui univers in sufletul omenesc, situat in sufletul oinului el poate sd
inspire, prin opozi{ie gi luAnd cu umilin{d exernplul dir,in, o noud lume.

Actul fondator al divinitetii nu il vom inlelege in sensul cd nimicul ar fi fost
ceva din oare atotputernicia divind a ob{inut altceva. lntr-adevdr, numai acceptAnd
aceastd atotputernicie in exercitiul creativitdtii sale absolute, putem sd in(elegern cd
,,dirr nimic" s-a putut ivi ,,ceva"-nl, totul. ln fapt, greutatea de a infelege nimicul este
echivalentd cu aceea de a pricepe cunr din nirrric s-a putut ivi ceva. Dar aici, in ceea
ce nu poate ra{iunea, intervine credinla cu marea sa vocalie cognitiv6; gi persuasivd.

2.2.3. Crealia umanl

Fonnele de existenfd inferioare omului nu au, cel pu{in ca notd definitorie,
darul crea{iei. Ele au fost fbcute de Dumnezeu, dar nu ,,dupb chipul gi asemdnarea"
Sa. Dupi ,,chipul gi asemdnarea" lui Dumnezeu a fost frcut doar omul. De aceea,
doar omul se poate impdrldgi, dar gi el numai pa(ial, din atributul divin al crea{iei.
,,Par!ial", deoarece crea{ia omeneascd nu este ex nihilo, ci beneficiazd de anumite
elemente preexisterrte gi de o anumitb tradilie. Ca urmare a originii divine - gi
privilegiate - a omului (,,dupd chipul gi asembnarea lui Dumnezeu"). creafia este
pa(ea supranaturald a rnurrci i  omenegti .

Chiar daci nu se bucurd de creativitate, formele preumane de existenfd au
capacitatea de a produce nou, un fel special de ,,nou", unul (indeosebi) --dacb se
poate spune aga - de ordin cantitativ, numeric. In schimb, pozilia fiec[rei forme de
existen{d insuflelitd in cadrul sistemului din care face parte este dependenti gi de
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aptitudinea sa de a produce nou cu adaos calitativ. Mai bine zis: cu cdt o formd de
existen!6 ocupd o pozilie mai inalti intr-un asemenea sistern, cu atdt ea este mai
receptivb la nou gi mai aptb de afurniza,,nou". Cu alte cuvinte, IErd a fi crea{ie, ea
se afl6 cu atAt mai aproape de crea{ie cu atAt este mai disponibild pentru nou.

Adevdrata crea{ie, alta dec6t aceea divind dar ca un reflex infiriitezimal al
acesteia, este un atribut al omului. Omul, creat fiind, nu are totuqi competenta
crea{iei din nirnic (dar aceasta nu il indreptafegte sd facd din incapacitatea sa o
infirmitate universalS). OricAti originalitate ar presupurle creatia uman6, ea se
realizeazd ca relalie intre aptitudinile creatoare ale omului gi anumite elemente deja
existente (fapte din viafd, naturd, culturd). (De fapt, omul insugi nu a fost frcut
direct din nimic, ci din ,,!6rdna" gi ,,pulberea pdm6ntului"). Cu c6t aceste elernente
preexistente (la r6ndul lor, ,,materia prim6" a crea{iei umane) sunt nlai bogate 9i
rnai importante calitativ, dar asimilate organic Ai indeosebi subordonate actului
creator, cu at6t este in cregtere amplitudinea crea(iei gi efectele sale creatoare
pentru viitor. In actul de crea{ie, experien{a altora este oareculn ,,ttitatd" (fiind

asirnilatd organic, este trecutd intr-un fel de rezervd, sau intre paranteze; ea

semnificd, exprim6ndu-ne hegelian, ,,acumulSrile cantitative" pe care creafia le
depdgegte printr-o noud calitate (ca proces gi ca rezultat); este atmosfera creafiei,
ignoratd in actul creator degi prezentd in el difuz, in mod tacit, implicit; este aerul
pe care il respirdm qi in absenla cdruia nu arn putea sd trdim: pe cAt de intens il
tr5im, tot pe atAt nu ne ddm seama de existenfa lui. Insb ddm socoteald de aceasta

,,absenf6" explicitd prin calitatea crea{iei, in final, a operei create.
Cdnd a purces la Creafie, Dulnnezeu a fost singur (dacd acest concept uman -

.,singur", ,,singurdtate" - se potrivegte divinita{ii...); omul il are inaintea lui 9i aldturi
de el pe Durnnezeu. $i mai are la indem6nd, pe ldngS,.rnateria primd" a creafiei sale,
exemplul altor autori - tot atAtea surse de inspira{ie gi termeni de comparafie.

... $i totupi, in relativul existen{ei sale, omul care creeazd este singur,

singurdtatea sa reeditdnd in mic ,,siugurdtatea" gi unicitatea Creatorului in

nromentul Crealiei; este o condilie a creativitetii sale. Este cotnplexul de

singurdtole, specific uman, pe care, trdindu-l gi depdgindu-l este posibil[ crea{ia.

Acest ,,cornplex de singurdtate" este ut.t izvor al crealiei ulnane. Este, prin operd, o

mAnd intinsd, ca o punte de leg6tur6, intre autor qi ceilalli oameni, care ii

onrologheazd creafia. S-a observat experimental ci uu organism complet izolat igi
creeaz6, in compensa{ie, stirnuli proprii - in fond o lume noud. Aceastd situalie,
oarecltm elementard, insd fundarnentald (interneietoare), este un preludiu gi o

corrfirrnare avanl la lettre a singularitalii sine qtta non a spiritului creator. Opera,

creatd in singurdtate, este o victorie a singularitdlii omului asupra singurdtd(ii sale.

Prin origirrea sa de ultimd instan{d divind, creafia, in orice mare operb a sa, il

are ca autor principal pe Dutnnezeu. Omul care, crednd, uiti pentru moment de

sine, fiind cillduziL parci de ceva urai presus de el, este rnai curAnd un coautor, un
superexecutant. Aceasta nu diminueazd ctt nimic demnitatea creatoare a omului,
dintpotrivS, derivdr-rd aceastd demnitate, singulard intre-,creaturi, din mributul
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creator al divinitalii, conferi crea{iei urrane o razd din strSlucirea divin6. Creafia
este partea supranaturald a muncii omenegti.

... Agadar Dumnezeu a creat lumea. Chiar dacd am considera lumea ca fiind
infinitd in spafiu (ceea ce contravine concep{iei cre$tine gi nu rrumai), aceastd
proprietate - infinitatea - nu ar fi putut gi nu ar putea sd fie decdt de origine divin6.
Intr-adevdr, din ceva limitat (materia in toate ipostazele sale este un irnperiu al
limitei...) s-ar mai fi putut ivi nelimitatul? Este, se ttie. aproape insunnontabild
dificultatea minlii ufilane, formatd multimilenar intr-o lume de mdrinri finite, de a
concepe infinitul. $i totugi in spiritul nostru se afl6 qi este posibil singurul
argument, ralional Ei afectiv, aici gi acum, al infinitdlii lumii.

Crea{ia umand o putem considera fie ca o reeditare de c[tre om, in derizoriul
condiliei ulnane, a Crea{iei divine, fie in perspectivi strict uman5, autonornd.
Oricum, omul a creat qi creeazd o noud lurle. Lumea noud creatd de om este
cultura qi  c iv i l izal ia,  precum gi istor ia -  evolul ia in t imp a cul tur i i  g i  c iv i l izal iei
ornului ,  in dimensiunea socialS a lui ,  adevdrata istor ie a omenir i i .  Istor ia,  a$a cum
este ea tratatb in manierd tradi{ionalS (indeosebi ca istorie politicd gi militard) va
trebui sd facl tot mai rnult loc unei istorii a creativitetii umane ca expresie a culturii
gi civilizaliei, respectiv ca solu{ie qi mediu al propigirii acestora.

Conceputb ca evolu{ie pe fil iera individ - grup bio-social - grup socio-
profesional - grup etnic - popor - nafiune - stat - umanitate, istoria ?qi afirmd
creativitatea ca realitate ascendentd spafio-temporald gi interferatS a tuturor acestor
rriveluri de organizare sociald a substan(ei umane. Pe lAngi alte criterii (libertatea,
specificitatea, interacliunea, integrrtrea eic.), creativitalea ca producere de nou cu
valoare sociald (adicd de interes societar) poate funcliona gi ea drept argument gi

criteriu al progresului istoric. Este creativitatea ca diferen{d specifici atit pe
orizontala existen{ei umane (diversitatea spaliald a ei), c6t gi pe verticala devenirii
sale istorice. Datd fiind evolulia societd{ii ca sistem cu elemente in interacliune -

intercondilionare, progresul intregului social (ca intreg gi in serviciul unitdlii sale)
nu este de conceput fbrd progresul p6r{ilor - ideal, in contul creativitdtii, ar fi al
tuturor gi in beneficiul tuturor -, dupd cum progresul acestora nu este posibil ftrii
progresul intregului. Oricare din formele de existenfi a societd{ii, de la individ la
specie, de la epocd la istorie, este cu atAt mai afinnatd cu cAt realizeazd un grad mai
mare de originalitate prin creativitate: a fieclreia fala de sine insdgi (fa{n de
propriul trecut gi prezent) gi fali de celelalte forme.

Principiu general qi unitar al unei aborddri sistemice, abordare in lumina gi ca
expresie a creativit6[ii umane, este gi raportul individual-general, respectiv
singular-particular-universal, considerat la scara intregii existenle sau la nivel
social. Forma socio-umani a acestui rapoft este datd in mod obignuit de conexiunea
nafional-universal. Nafionalul, prin chiar diversitatea sa, este o consecin{i gi o
conditie a creativititi i umane; la rArrdul sdu universalul este o crealie comund a
speciei prin contribu{ia tuturor factorilor de existenld-nalionald. Un barometru al
creativitdtii rra{ionale, avdnd la bazd o cdt mai organicd asimilare a universalului
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(cArrd ,,organic" se asociazd cu ,,creator") este, al6turi de originalitatea ca
diversitate in plan orizontal, gradul sdu de pafiicipare (creatoare) la universal.

Caracteristicd omului, definitorie chiar, este crealia spirituald. Aceasta este in
bund gi veche mdsurd diferenfa specific5 gi libertatea sa. Este nrai intAi de toate o
fonnd de eliberare de energie spirituald. $i, totodatd, singura formd de eliberare a
spiritului prin materie. Obignuit, materia es^te limitare; mai mult, in ea se afl6 plumbul,
cdtugele gi lanlurile de fier al ,,realitA1ii". Insf,, gra{ie creafiei unraue, ,,urateria" (aici
literele, cuvintele, numerele. sunetele, formele, culorile, piatra, lemnul, nietalul) este
unica modalitate de ,,intrare" a spiritului ,,in fiinfd'". Materia este terenul ..de joacS" qi
de lupti al spiritului. In combina{iile posibile de elemente preexistente precum litere,
cuvinte, numere, sunete, fonne gi culori se afld, agteptAndu-gi sorocul, intreaga
cunoagtere gi toatd frumusefea lurnii. Ca aduce nou crea{ia uman6? Poate cd
transforrnarea, treptatd gi asirnptoticd, a acestor posibilit6li in realitate.

Capacitatea spiritului urnan de a transfigura prin creafie realitatea (obiectivd),
explicd aptitudinea sa de a-l transforma pe om. Capacitatea spiritului uman de a
crea, din sine, o noud real i tate -  aceea a spir i tului ,  expl icd gi  apt i tudinea sa de a
trausforma real itatea (obiectiva).

O ierarhie a fonnelor de creativitate spirituala (ierarhie care, daci se
absolutizeazd, este in fond arbitrar6 deoarece compari no{iurri din clase diferite) ar
putea sd adopte drept criteriu (de existen{d gi progres) pozilia gi distan{a fa{6 de
concretul nernijlocit, gradul sdu de noutate in raport cu realitatea acestuia. Prima
sciziune - qi cea mai imporlanta - fa{d de concretul imediat al realitdlii o produce
spiritul uman prin chiar nagterea sa. Devenirea continud in funclie de exigerrlele
diferitelor sectoare ale spiritului (artd, qtiin{d, filosofie) 9i fald de acelea ale
subiec{ilor crea{iei.

in artd: istoria artei ca istorie a creativitdqii umane este o trecere de la imaginea
cAt rnai dificild a realitdlii, la realitatea (artistica !) tot mai independentd a imaginii
fa{a de realitate. Este o participare crescAndd a spiritului uman care se exprimd pe

sine prin imagini plastice dupd directive proprii crealiei gi personalitd{ii creatoare.

Canonul artei nu (mai) este fidelitatea fa{a de ,,realitate" (cu atdt mai pulin fa{6 de

realitatea exterioarb a lLrcrurilor) ci, ca gi in filosofie, ascultarea de normele sale
intrinseci - legea de aur a crea(iei. Lege cu atAt mai coercitivd, dar gi mai eliberatoare
gi rnai eficientd, cu atAt aceastd atitudine se realizeazd prin specificul personalitdlii
creatoare. In artd, ca gi in filosofie, a fi inseaurnd, ascultAndu-i legea, a fi tu insuli.

in Stiinld: creativitatea ca extindere gi aprofundare a cunoagterii se realizeazd
pe linia corespondenlei dintre subiect qi obiect, respectiv intre procesul cognitiv gi
regulile sale in diferite forme ale cunoagterii, unrAnd aceeagi directivd general6 a
concordan{ei cu obiectul. Cu cdt progresele gtiin[ei sunt mai mari, cu atdt
dependenla de aceste reguli este rnai evidentE, iar aprofundarea cunoagterii l i se
datoreazl, mai mult: in mdsura in care este o recolnpunere a obiectului (in sensul
esenlialitSlii sale), orice proces de cunoagtere este un act de creafie; in mdsura in
care este o recompunere a obiectului, orice act de crea{ie este utr proces de
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cunoagtere: in mdsura in care este un proces de cunoaqtere' orlce recolnpunere a

unui obiect este un act de crea{ie; in mdsura in care este un act de crealie, orice

proces de cunoagtere este o recompunere a obiectului: in mlsura in care este

adevArat (adici fidel atdt obiectului cdt gi regulilor cunoagterii), orice act de crea{ie

este un act de cunoaqtere; oricare i-ar fi obiectul. orice cunoa$tere este ($i) o

cunoagtere a omului. $i nu numai a omului ca subiect gi/sau obiect al cunoagterii, ci

al omului in general, ca pafte a lumii externe 9i a propriei lumi'

in filoiofie: crealia este aici la ea acasd dintlu inceput: pe cdnd in alte

sectoare ut" .piritului existb o legbturd controlabild cu realul nemijlocit, fi losofia,

prin chiar definilia sa de inalti abstractizare qi generalitate, reprezint[ o indepartare

icreatoare) neti, radicala fa{a de real. Prin caracteristica 9i dimensiunile acestei

.indepdrtdri", ea este o migcare spirituald creatoare in sensul cd spune altceva - cu

totul altceva - decfit spune, Ia nivelul sdu de abstractizare :;i generalitate. prin

speciile qi genurile sale, bunAoard cunoagterea gtiinfifica 9i. par{ial, aceea arlisticd'

Fidelitatea filosofiei fa{6 de real este de alti natur6; ea {ine de absolutul realului, de

ceea ce existi in mod esen{ial, universal 9i etern: existenfa ins69i ca fiin1a precum 9i

condilii le Ei criteriile sale generale de existen{ialitate (spa!io-temporalitatea,

cleterminirile de ordin calitativ qi cantitativ etc.). intr-un cuvdnt, sinteza lui af qi a

f ceva. indepirtarea filosofiei de relativul realului, in mdsura in care ea este

creatoare (cdci numai prin aceastb mdsurd ea este 9i filosoficd), propune in fbnd o

apropiere de absolutul acestuia. ,.itr m5sura in care e creatoare". pctttru cd

descoperirea acestui absolut (prin abstracfie 9i generalizare supremd) ii apar{ine'

este opera sa de crealie gi totodati nota sa distinctivb.
bac[ filosofia se constituie prin cea mai radical[ qi (astfel) originald

desprindere de realitate, realitate pe care, cu excep{ia specialS a intuiliei, o

contacteazd aproape numai prin intermediar (preponderent qtiin{ific dar 9i artistic 9i,
desigur, ac{ional), creativitatea fa{d de sine ins6gi - adev[rata, profunda creativitate -

este mai greu de cAgtigat. Ea este fr6natf,, printre altele, din interior, de principiul

existenlei sale: de generalitatea sa. Cu evolulia in generalitate, caracteristic6

filosofiei, sporegte, deodatd cu longevitatea, qi iner{ia soluliilor 9i intrebdriior. O

posibilitate a diversificlrii acestora, ca semn al creativitdlii, s-a ivit prin fructificarea

mai ales a experien,tei gtiin{ifice de cunoagtere, adici a ceea ce c6ndva fusese invocat

spre a pleda tocmai pentru suspendarea specula(iei filosofice'- 
R"pt"rentAndu-ne o istorie a umanitSlii, respectiv a spiritului uman ca

evolulie a congtiintei de sine a omului. adiugdm un argument suplimentar al

creativitalii in gi prin filosofie: congtiinla de sine care, la nivelul cel mai inalt, este

opera superlativd, creatoare, a filosofiei. Acest nivel nu numai ci proclamd

,,separarea" (: individualitatea) omului de (sau fald de) natur6, a individului fald de

colectivitate, a colectivitdtii fap de societate 9i umanitate, a epocii fa{d de istorie,

dar propune gi o integrare a lui, conqtientd de acum, in toate aceste instante'

Progiesul umanitSlii se datoreazd tot mai mult cunoagterii 9i, in proporlie

"r.."andd, congtiil{ei de sine a omului. Istoria umanitS{ii este qi istoria congtiin{ei

sale de sine. Or, filosofia este cunoagterea care, distilatd creator, devine conqtiin{[.



in concluzie'. crea{ia, fiind principiul general gi unificator, general explicativ,

al intregii lumi, poate fi temeiul unui sistem filosofic atittca recompunere ideal6 a

unei lumi existente, cdt gi ca proiect al unei lumi viitoare (in spirit sau in realitate).

$i iat[, in articulafiile sale fundamentale recapitulative, cum: prin creafie - aceea

divind - a luat fiin16 lumea; orice formd de nou, indiferent de locul gi timpul in care

se realizeaz6, este un ecou al actului creator, intemeietor al lumii, creafia umand

reediteaz| la proporlii le omului creafia divind, omul fiind fbcut ,,dupd chipul Ei
asem6narea" lui Dumnezeu; crea{ia este efectul, respectiv condilia progresului in

orice formd de activitate umani in general, in aceea spirituald in special.

Pentru ca un sistem filosofic si poatl furniza imaginea unei lurni (noi), el

trebuie, se inlelege de la sine, sI posede condilia fundamental5 a unei asemenea

imagini: sa fie oiiginal, adicd si de rezultatul unui proces autentic de crealie. in

acest mod filosofia insf,gi este, ascultdndu-l pe Platon, o Stiinld dit'ind.

Ca intreg organic structurat in care pd(ile se afl6 in unitate in virtutea uuui

principiu general comun, sistemul filosofic poate fi un model teoretic ideal al

universului uman gi cu deosebire al universului s5u spiritual. Sisternul (social sau

spiritgal) concretizeazi un mod filosofic de existenli nu numai datoritb principiului

divin al creafiei, ci (gi) prin instituirea oricdrui principiu general capabil si confere

prin esenfialitatea sa, unitate. Atunci cdnd societatea (umanitatea) - sau spiritul

u*un - concretizeazd unitatea in terneiul unui asemenea principiu general

intemeietor, putem sd ne referim. chiar dacd metaforic, atdt (sau nu nurnai) la

filosofie ca sistem ce incorpore azd realitate esen{iald (obiectivd ori subiectivl), ci 9i
la sistem ca realitate ce implic[ directive explicite ale sistemului filosofic; altfel

spus - gi ingrog6nd pulin lucrurile - putem sd il considerdm, dupd modelul s6u

icleal (filosofia), drept... ,,filosofie". Aceasta indeosebi in acea fazd a societalii

umane structuratd ra{ional gi organizatd sistemic la scard global6. Abia atunci

putem sd spunem, cu acoperire in realitate, c5 in misura in care filosofia este Lln

sistem, in aceeagi mdsurd sistemul este o..' fi losofie

Agadar: ceva (social gi spiritual) pentru a-gi afirma condilia de sistem - 9i

realitatea - trebuie si posede esen{ialul din statutul superlativ al filosofiei:

universalitatea principiului (principiilor) constitutiv(e), organizarea 9i ttnitatea

p6rlilor sale in temeiul acestei universalit[fi. Ceea ce nu se poate realiza in afara

ionexiunii universal-particular, regula de aur a filosofiei qi a sistemului siu. Dacd

organizarea gi funcfionarea sistemicd, specifice filosofiei, devin un ideal, atunci

r"ulitut"u care adoptd acest ideal trebuie s6 priveasci, adaptdndu-|. 9i idealul

filosofiei: a-gi confirma gi dep69i statutul prin reciclare etici 9i axiologici,

transfbrmdndu-se din reflex at realitd{ii, respectiv din realitate spirituald, in proiect

de modificare a acestei realititi.
S-a spus cd sistemul in filosofie ar putea fi un fel de incdtugare a gAndirii, o

limitare a ei in anumite cadre teoretice qi metodologice. Pledbm pentru opinia cd

sistemul, departe de a fi o inchidere. poate si fie un semn ntajor de libertate de

g6ndire, o deschidere spre universul mundan gi spre propriul sau univers.
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Vocafiile gi performanlele sistemice ale filosofiei nu micgoreazd nicidccum
valoarea meditaliilor sale fragrnentare. Dimpotriv6, dacd idealul g6ndirii, urmdrind
adevdrul gi esenlialul, este o maximi concentrare a continutului gi formei (ceea ce
face ca filosofia, gtiinfa, arta gi congtiin{a esenlialului ultim si fie oarecum idealul gi

linta finald a spiritului uman), inseamnd ci filosofia, intr-una din modalitdlile sale
(Pascal; Nietzsche...) se orienteazb spre fragment, apropiindu-se uneori de aforism.
Aceasta cu atAt mai mult cu cAt regimul adeseori metaforic al fragmentului qi

aforismului (mai pufin excesul de siguran!6, pedagogie vag tiranicd gi moralizatoare
al acestuia din urmd), adaugd profunzimii, estetica gAndirii Ei exprirnbrii. Ne gdndim
la acele meditalii concentrate metaforic, ceea ce vede gi aude rafiunea in lumina 5i in

durata unui fulger, stele inchipuind uneori constela{ii pe cerul con;tiin1ei.
Simptomatic este faptul cd singurul text autentic rdmas de la Anaximandros - autorul
celui dintAi sistem filosofic european - este tocmai un asemel'lea concentrat
metaforic-gi acesta exprimat sibilinic. Un fragment care, asemdnltor pildelor,
proverbelor gi ghicitorilor, soliciti at6t inteligen{a c6t 9i imaginafia cititorului chemat
sd descifreze gi astfel sd redescopere el insuqi, prin efort propriu, invS{dtura incifrati
in text. Iati c6, incd la inceputurile filosofiei, unul din marii sdi fondatori a vrut parcd
sh concilieze in nuce cele dou6 viitoare stiluri de filosofare (extensiv-sistemic gi
intensiv-metaforic); gi, presim{ind pe semne cd, pierzindu-se restul operei, va trebui
sd exprime cAt mai mult conlinut in c6t mai puline dar sugestive imagini qi cuvinte.
lar toate acestea spre a fi destinate, oarecum instinctiv, prin addncimea, noutatea 9i
creativitatea lor gi nu mai pufin frLrmuse{ii din ele, posteritdtii, eternitdtii acesteia.

3. ADDENDA

Se gtie cd in gtiinti, pentru a se obline adevdrul, se cere o abordare c6t mai
obiectivd a lucrurilor, pe c^at posibil. cel pulin in conlinutul cunoagterii, fEri nici un
adaos de ordin subiectiv. ln filosofie situalia este alta. In filosofie, adevdrul (adic6,
pentru ea, generalul de ma"rimd abshactizare) este, ca gi in artd, aproape de neconceput
fbrd participarea creatoare a subiectivitdlii umane. Cu c6t ne indepdrtltn, prin spirit, de
concret gi particular apropiindu-ne, creator, de abstract gi universal, cu at6t demersurile
ra{iunii, formatd istoric pe matrifele nernijlocitorului (concret gi particular), se cer
combinate cu elanurile imaginafiei alimentatd de afectivitate. Astfel, 1. conceperea
fiinfei este libera fa!6 de exigenla logic6, ralionald, a genului proxim (,,deasupra" fiin{ei
neaflAndu-se un gen in care sd includem fiin1a); 2. nefiinp, in raport cu care, in lipsi de
altceva de acelagi rang, se cautb diferen{a specificd a fiinfei, este o creatie a spiritului
uman, llrd suport in realitate - sau in actualitate - gi frrd putinla unei tratiri strict
logice, ra{ionale. Am privit lucrurile din perspectiva realitdlii, lu6nd ca punct de plecare
nemijlocitul acesteia. Nu mult diferiti este situa{ia pe plan logic, deci ca relafie intre
concepte: cu c6t avansdm in generalitate, adicd pe cdt se ldrgegte sfera noliunii, pe at6t
scade, se gtie, numirul notelor sale - argumentele ontologice ale propriei existenfe.
Este evolulia hegeliand a fiin{ei spre nefiin{d. In aceastd situalie ontologicul din
problemd cu substrat obiectiv, se transformd, prin logic, in problemi subiectivd. IncAt,
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data fiind imixtiuuea subiectivit5lii, problema existenfei in general este problema

existerr{ei umane in special. Aceasta gi datoritd faptului ci ,.problema", ca problemS,

apa(ine spiritului urnan, Ei, drept congtientizare a poziliei existenlei umane in existenfa

uliversall, apa(ine definitoriu omului. Dar sensul acestei evolu{ii (fiint6-nefiin{6...),

chiar dacd ne-(ar) men{ine pe un itinerar pLrr logic (teoretic), pune in ecuafie doui din

facultalile esenfiale spiritului uman: raliunea gi afectivitatea. Filosofic vorbind, pe cdt

trdirn neautul, pe atAta g6ndirn existenfa. $i, ceea ce este aproape identic, iu mdsura in

care gAndirn existenp, in aceeagi mdsurd trdim neantul. Ceea ce ne permite impresia cd

fiin{a gi uefiin{a, presupundndu-se reciproc, se afld in unitate. Fdrd o asemeuea impresie

suntem, in raport cu adevinrl (acela al filosofiei) extra rnuros. De aici un posibil

argun-lent pentru Protagoras: ,,ornul este misura tuturor lucrurilor: a celor ce sunt

pentru ci sut.tt, acelor ce nu sut'lt pentru cd ttu sunt". Nefiinfa, apa(indnd subiectului

umal1, este o ln[sur[. oferitd de om, a ceea ce nu este in rapoft cu ceea ce este.
Filosofia igi asigurl existen{a gi .riabilitatea prin creativitate, o creativitate de

tip special, garantald de abstrac{ia qi generalitatea supremd a exerciliului s6u

constitutiv. Dar si in filosofie, ca gi in celeialte regate ale spiritului, crealia

presupune libcrtate (originar, in filosofie ca desprindere de particular gi de concret),

este un ferment al libertdtii gi un generator de libertate. DesprinzAndu-se de

lernijlocit Ei efemer, filosofia il elibereazd pe om de servitulile acestora oferindu-i

totodata o perspectivd a libertd{ii prin suveranitatea generaliti l i i sale dar 9i prin

apa.renfa gratuitdtii gi inutilitdlii. LegAndu-se, de exemplu, de problerne precum

aceea a fiinlei gi nefiinlei, a infinitului, fi losofia ne propune cea mai profundd

eliberare spiritualS tocmai prin caracterul pur teoretic qi speculativ al acestor

piobleme, ca gi prin lipsa utilit6!ii ,,practice", respectiv a unor necesitSli 9i
constrAngeri intelectuale irnediate. Caci omul de vArsta fiiosolirii este singura

fiin![ care iqi permite, ca a doua naturi a sa, luxul unor activitdli gratuite executate

in chip dezinteresat. ,,lux" care este un atestat de libertate spiritual6. ,Jocul este al

meu" Spgnea BrAnCugi. ,,JOCUI" eSte al nostru" poate Sd spund Oricine care Vrea Sd

1in6 paiul cu evolulia speciei. Numai cd, prin gravitatea preocupdrilor sale, filosofia

nu esre, cum nu esre nici arta, o activitate ludicd - 9i nici BrAncugi nu se gdndea la

a$a ceva -, ea angajeazd fiinla umanl la cea mai inalt6 ternperaturd a spiritului.

Problerne precum fiinp gi nefiinp, timpul 9i devenirea, curtoagterea, infinitul

si destinul - centrul de greutate al filosofiei - sunt creatii ale spiritului in aspiralia

lui spre absolut; ele sunt, dacb nu chiar absolutul. piedestalul acestuia. Dar tenta{ia

absolutului este o primb legitimare a creafiei in filosofie, iar astfel de probleme

irrcliyidualizeazd, cu toat6 gi prin toatd,,gratuitatea" 9i ,,inutilitatea" lor, in cel mai

inalt grad, unicitatea omului in univers $i, pe acela care practicd filosofia, il

individualizeazi. lun,inos, fati de restul oamenilor.


