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Datele care au stat la baza acestui studiu sunt rezultatul unei cercetari de teren
efectuate in regiunea Muntilor Apuseni in perioada 1995-2003. Localitatile
investigate au fost satele Lupsa si Dealul Negru. In urma analizei bogatului
material obtinut pe teren s-a putut constata faptul ca practicile si credintele magico-
religioase din zona studiata se inscriu intr-o viziune mai largd despre lume si viata,
ale cdrei coordonate fundamentale sunt Binele si Raul. Credintele magico-
religioase se agrega 1n jurul unor fiinte extramundane, spirite malefice si benefice,
care intervin In favoarea sau in defavoarea individului uman, fiind invocate sau
apelate in cadrul diverselor practici magico-religioase.

O serie de credinte §i practici magico-religioase vizeazd modalitati concrete
de intrare sau iesire din Rdu, de provocare sau anihilare a Raului, de protectie
impotriva Raului, de construire a unei stari de Bine. Exista asadar o magie agresiva
sau ofensiva de cauzare a Raului, o magie divinatorie de prevestire si anticipare a
Raului sau Binelui, o magie defensiva si protectoare impotriva Raului, precum si o
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magie ,,proiectiva”, ce urmareste prefigurarea unei realitati pozitive.

1. MAGIA AGRESIVA

Principalele modalitati magico-religioase de intrare in Rédu, frecvent apelate
in localitatile investigate, sunt vrdjitoria si blestemul.

1.1. VRAJITORIA

Existd o varietate de tipuri de actiuni malefice, care pot fi clasificate in
functie de modul lor de realizare, de agentii implicati si de scopul pe care-1
urmiresc. In functie de primul criteriu, cele mai cunoscute tipuri de vrji
mentionate de A. Candrea sunt: adusatura, aruncatura, faptul sau facitura, la care
adaugam si alte tipuri pe care le-am intalnit in comunitatile studiate.

An. Inst. de Ist. ,,G. Barit” din Cluj-Napoca, Series Humanistica, tom. 11, 2004, p. 211-222
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Adusdtura este o boald adusa in casa prin farmecele sau vrdjile unui dugman.
De obicei, In acest scop sunt utilizate broastele, considerate creaturi si unelte ale
Diavolului.

Aruncdtura. Este vorba de aruncarea unor farmece sau vraji in calea cuiva,
cu scopul de a transmite boala in trupul unui dusman sau in intentia de a determina
insdnatogirea unei persoane. in comunitatile investigate, aruncatura sau ,,tapatura”,
cum se mai numeste in zond, vizeaza proiectarea cuiva intr-o stare negativa, de
boala, suferinta spirituald sau moarte.

Luarea din urmd. O altd practicd magicd este luarea pamantului din locul
unde a calcat sau a trecut cineva si utilizarea lui in diferite moduri pentru a-i cauza
suferinta.

Magia cu cadavre. In comunititile investigate, magia cu cadavre este
consideratd cea mai periculoasa, datoritd efectelor sale foarte grave si aproape
imposibil de contracarat. In legaturd cu apa in care a fost spilat mortul existd
diverse credinte. Daca cineva trece peste apa aceasta ,,0 sa aiba fatd ca mortu’ gi-si
pierde tate puterile”. De asemenea, ea este folositd in magia neagra, atribuindu-i-se
o putere magica deosebita.

Magia cu obiecte care apartin celui vizat de vraja: haine, fire de par etc. sunt
fetisuri, care substituie persoana in cauza. Orice obiect atins de persoana respectiva
poate fi utilizat in magia ofensivd, mai ales in magia cu cadavre. Obiectele din
gospodaria persoanei (alimente, unelte etc.) vizate pot, de asemenea, sd constituie
suportul practicilor magice.

Magia prin atingere. Sitenii din comunitdtile studiate cred cd simpla
atingere a unei persoane de catre o vrajitoare poate declansa starea de Rau.

Aceste modalitati de efectuare a vrijilor se combina intre ele, pentru a avea
un efect cat mai puternic. Combinatiile merg pana la asocierea unor practici de
natura diferita: postul, rugaciunea si vrajitoria, intr-un singur demers de atragere si
provocare a Raului.

In functie de scopul pe care il vizeaza vrijile, se poate vorbi de actiuni magice:

— care urmaresc sa provoace pagube materiale unei persoane sau imbogatirea
alteia, care Incearcd reglementarea unor dispute legate de stipanirea unui pamant
sau mosteniri;

— care vizeaza esecul sau reusita profesionala (examene, obtinerea unui loc de
munca etc.);

— care vizeaza sfera relatiilor interpersonale (prietenie, vecinatate, dragoste,
casatorie);

— care urmaresc sa deterioreze starea de sdnatate (fizicd si mentald) a unei
persoane sau moartea fizica si spirituala a acesteia.

De multe ori, motivele care 1i determind pe oameni sa apeleze la magie sunt
invidia pe bunastarea si fericirea celuilalt, razbunarea, disputele legate de o
proprietate (teren, casa, gospodarie) sau simpla placere de a face rau cuiva.
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In practica magica, aceste tipuri de vraji sau acte magice variaza in functie de
cunostintele magice detinute de practicant, de mijloacele si conditiile de care el
dispune, de modalitatea lor de realizare si de scopul pe care ele il vizeaza.

Magia practicatd in vederea obtinerii unor beneficii materiale. O serie de
beneficii materiale pot fi obtinute cu ajutorul spiridusului, un dricusor mic, care
indeplineste orice dorinta a stapanului sdu, in schimbul sufletului acestuia.

Un alt mod de a obtine anumite beneficii, extrem de importante in economia
rurald, este cu ajutorul manei graului sau manei vitelor. Este cunoscut faptul ca, in
zonele de munte, cerealele si porumbul, sau ,,bucatele”, cum le mai numesc satenii,
au fost intotdeauna o problema. Motii coborau cu lemne si ciubere in satele de
campie pentru a obtine in schimbul lor ,,bucate”. Ca urmare, graul si porumbul erau
la mare pret. in localitatea Lupsa, am intilnit credinta ci cei care detin mana
graului pot si faca oricata paine doresc, inmultind aluatul in mod miraculos.

Apelul la magie in disputele pentru avere. Disputele pentru avere au fost
totdeauna ceva obignuit 1n peisajul nostru rural. Ele au degenerat de multe ori in
conflicte violente Intre sateni, care adesea erau solutionate cu ajutorul magiei si al
blestemelor.

Cauzarea nereugitei profesionale prin apelul la magie. Sitenii cred ca
practicile magice pot avea drept finalitate nereusita in plan profesional si scolar.

1.2. BLESTEMUL

Blestemul are finalitati multiple: el pedepseste, razbuna, sanctioneaza, face
dreptate, rasplateste, incearcé sa reintroducd o lege morald ignorata, inspaimanta,
atrage urgia divina asupra cuiva, atrage Diavolul asupra cuiva, obstructioneaza
implinirea dorintelor legate de viata cotidiand (fericire, succes in gospodarie, noroc
in dragoste si casatorie, sandtate etc.). La fel ca vrdjitoria, blestemul atenteaza la
starea de echilibru a persoanei tintd, prin condamnarea ei la o stare de anxietate sau
la una de vegetare, prin degradarea si dereglarea perceptiilor sale, prin interzicerea
odihnei, prin proiectarea intr-o stare de totald impotentd sau intr-o stare de boald
grava, care in final aduce moartea.

Moartea cauzati de blestem. Moartea cauzata de blestemul proferat de
dusmani este una violentd, agonica, inspaimantatoare, salbatica, rezultat al bolilor
si suferintei, este pedeapsa de la Dumnezeu, Fecioara Maria, sfinti etc. Poate fi o
moarte fizicd, una spirituald, una psihica sau una sociala, care-1 izoleaza pe individ
de comunitate.

Blestemul poate afecta si starea individului de dupa moarte, condamnand
trupul la neputrezire, impiedicand repaosul de dupa moarte, integrarea si trecerea
individului in cealaltd lume. De aceea, mortii ale céror trupuri nu putrezesc sunt
considerati strigoi virtuali, care au fost victime ale blestemului. Aparitia strigoilor
prin blestem reprezintd o perturbare a traseului parcurs de suflet in integrarea lui
definitiva in lumea de dincolo.
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Boala cauzati de blestem. Una dintre cauzele atribuite starii de boalad este
blestemul. Credinta agentului care profereazd blestemul (emitatorul), credinta
agentului vizat de blestem (destinatarul) si credinta comunititii in capacitatea
magicd a cuvintelor declanseaza patrunderea in rau, in starea de suferintd sau boala,
o stare extrem de acuta si dificil de inlaturat.

Boala invocata prin blestem creeaza o stare greu de suportat, nefireasca, un
chin mai ingrozitor decat moartea, o maladie de duratd, ireversibild. Bolile
prescrise prin blesteme reflectd uneori un patologic foarte agresiv. Ele pot fi boli
aduciatoare de moarte, stigmatizante, boli care tortureaza, anuleaza si distrug trupul,
care extermina sau au drept efect mutilarea, uratirea persoanei in cauza, boli care
vizeaza disfunctionalitatea sau anihilarea organelor sexuale masculine §i feminine,
frumusetea si feminitatea femeilor, boli biblice aducatoare de mari suferinte.

Blestemul de pdrinti. Blestemul parintesc este considerat cel mai drastic
blestem, imposibil de anulat si ireversibil. Doar blestemul arhieresc il egaleaza in
gravitate. In unele cazuri, blestemul de mama este considerat mai grav decat toate.

Blestemul iubitei pdrasite. Ca fortd si duritate este plasat imediat dupa
blestemul de mama. Agentul emitétor este in acest caz fata ingelata, iar destinatarul
iubitul care a parasit-o. Fondul pe care este proferat blestemul este unul marcat de
intensitatea trairilor, sentimentelor iubitei inselate. Aceasta urmareste sa declanseze
dragostea persoanei iubite prin descantece care contin blesteme sau simili-
blesteme, ce-i interzic destinatarului lor anumite activitati fundamentale, atata timp
cat el nu se Intoarce la iubita abandonatd. Uneori blestemul este insotit de auto-
blestem: iubita inselatd se blestema ca sa nu-l mai iubeasca pe cel care a ingelat-o.

Pedepsele sortite celor care-si ingeald iubita sunt: neputinta si suferinta, boli
incurabile, chinuri, chiar moartea, iesirea din umanitate, izolarea socio-afectiva.

Blestemul la vatra. Este un blestem foarte vechi, care are la origine
simbolismul vetrei in cultura noastra populari. Asa cum remarca Delia Ilie', vatra
reprezintd un microcosmos catalizator al sacrului, contindnd in sine simbolistica
centrului lumii. Ca sediu al stramosilor si loc care faciliteazd comunicarea cu
divinitatea, vatra casei simbolizeaza centrul de greutate al gospodariei. Blestemul
la vatra afecteaza insusi acest centru de greutate, facandu-l sa se clatine si chiar sa
cedeze, lasand calea deschisa Raului, dezechilibrului si haosului.

Psaltirea, carte de rugdciune si carte de blestem: O modalitate frecventa
pentru satenii din Lupsa este de a blestema cu ajutorul cartilor de rugéciuni. Dintre
aceste carti, Psaltirea contine psalmii lui David, rugdciuni extrem de puternice si
eficace. Intre psalmii din Psaltire exista cativa considerati foarte eficienti, deoarece
contin imprecatii extrem de dure. Unii siteni evita sa citeascd acesti psalmi, Insa
altii 1i citesc pentru a blestema.

! Delia llie, Simboluri sacre ale spatiului de locuit, tezd de doctorat, Universitatea ,,Babes-
Bolyai” — Facultatea de Sociologie si Asistentd Sociala, Cluj-Napoca, 2002, p. 208.
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Victimele blestemului. In legitura cu acest aspect nu am constatat un consens
deplin al celor intervievati. Cativa dintre acestia sunt de parere ca blestemul nu fi
afecteaza pe cei nevinovati, insd cei mai multi considera ca blestemul 1i afecteaza si
pe cei nevinovati. Totusi, exista si riscul ca in cazul in care persoana vizatd de
blestem este nevinovata, aceste efecte si se intoarcd asupra celui care a emis
blestemul. De asemenea, se crede ca blestemul 1i afecteaza mai ales pe cei fara
credinta si care comit fapte reprobabile: furd, jurd stramb, 1si supara parintii, profita
de pe urma celor lipsiti de aparare etc.

2. MAGIA DEFENSIVA SI PROTECTOARE

Existd mai multe modalitati prin care o persoana se poate proteja de efectul
magiei ofensive.

In Lupsa, femeile poarti o haini pe dos pentru a se proteja de vrijitorie sau
folosesc in acest scop timaie si grau. O altd modalitate de protectie Tmpotriva
vrdjilor este luarea din urma persoanei suspectate de vrajitorie. Apa sfintita are, de
asemenea, rol protector impotriva vrajitoriei. O modalitate magicd de protectie
impotriva vrdjitoriei este fierberea unei oale noi pe soba, Incontinuu, pana ce crapa
oala. Acest act magic are ca finalitate moartea vrdjitoarei care a atentat la
bunéstarea sau fericirea cuiva.

In Dealul Negru, mijloacele de protectie impotriva vrajitoriei sunt similare
celor din Lupsa: rugéciunea, postul, purtarea unei haine pe dos, stropirea cu apa
sfintitd. Unele femei isi pun in pantof o monedd de 5 bani, ca sa le fereasca de
farmece si vraji.

Protectia impotriva blestemului. Pentru a se feri de blestem, o persoana
trebuie sa evite sd blesteme pe cineva, deoarece, agsa cum am vazut anterior, exista
riscul ca blestemul sa se Intoarcd asupra celui care 1-a proferat. O altd modalitate de
protectie este prin rugaciune, post si incredere in Dumnezeu. La granita dintre
religia populara sau folk si religia oficiald sunt rugaciunile de dezlegare practicate
de catre unii reprezentanti ai clerului. Aceste rugdciuni contin in mare parte
blesteme adresate Diavolului, prin care se urmareste anihilarea sa.

3. MAGIA DIVINATORIE

Magia divinatorie este extrem de vasti. In numeroase cazuri tiranul are
propriile sale metode de prevestire a Binelui sau Raului. Elaborarea unor astfel de
metode a fost determinata 1n pare parte de dorinta de a preintampina nenorocirile.

Se poate vorbi de practici destinate prevestirii unei stari de Rau in general,
dar existd numeroase astfel de practici legate mai ales de momente importante ale
cursului vietii: nagstere, cdsdtorie si moarte. Referitor la acestea din urma, in
localitatile studiate am intalnit urmatoarele practici:
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Modalitiiti de prevestire a destinului viitorului copil. Una dintre vechile
preocupadri legate de nastere, in cadrul comunitatilor traditionale, a fost anticiparea
sexului viitorului copil. Aceasta preocupare era evidenta in timpul sarcinii, ea fiind
generatd de statutul femeii si barbatului in societatea traditionald. Din ratiuni
economice, barbatul detinea o pozitie superioara in raport cu femeia: el perpetua
numele familiei §i patrimoniul acesteia, in timp ce fetele diminuau averea familiei,
prin dota primita la casatorie. Evident ca in aceste conditii venirea pe lume a unui
bdiat era un eveniment dorit si primit cu multa bucurie de familie i comunitate, iar
femeia care dadea nastere unui bdiat era, astfel, foarte apreciata. Barbatii care
aveau numai fete erau ironizati spunandu-li-se ,,sacul fetelor”.

In Lupsa, femeile anticipeaza sexul copilului in functie de anumite simptome:

— daci femeia insarcinata are pete pe fata va naste o fata;

— daca sarcina este mare se crede ca va fi baiat;

— in cazul cand femeia se afld la a doua nastere, sexul copilului se deduce
prin comparatie cu prima sarcina;

— daca ea simte miscarile copilului 1n altd parte decat la prima sarcind, atunci
copilul nu va avea sexul primului nascut.

Modalititi de prevestire a casatoriei. Fiind un eveniment de extrema
importanta in viata individului §i a comunitatii, casatoria a atras si atrage diverse
practici magice si religioase de prevestire si influentare.

Ca si mijloace de prevestire, fetele din Lupsa recurgeau la cateva practici
cunoscute de sateni, dintre care unele se mai practica si astazi. Anul Nou era o
ocazie de a afla dacd fata se va césatori sau nu in decursul anului care tocmai
incepe. In acest scop, fetele nemiritate mergeau la miezul noptii, cind se trageau
clopotele pentru incheierea anului, sd ia apa din vale intr-o cand noua, pe care o
scufundau in apa cu gura in jos. Puneau apoi un albus de ou 1n apa si daca albusul
forma un model de cununa, era semn ca fata se va marita in anul acela.

O alta sarbatoare in ajunul cdreia sunt consemnate diverse practici de
prevestire a cisitoriei si a calitatilor viitorului sot este Boboteaza. In ajun de
Boboteaza fetele nu mancau toata ziua si faceau un manunchi de busuioc inainte de
venirea preotului cu crucea. Noaptea puneau busuiocul in curte, iar dimineata, daca
busuiocul era brumat insemna ci fata se va marita ,,dupa un baiat gazda”, adica
bogat, iar daca nu era brumat insemna ca fata se va marita cu un baiat sarac.

Tot 1n ajun de Boboteaza, daca fetele nu mancau toata ziua, iar seara doar o
placintd mare facuta din faina si sare, ele visau noaptea ca vine petitorul si le da
apa sa bea.

O practica la care unele fete din Lupsa mai recurg si astazi este tot in ajun de
Boboteaza. Fetele nu manancad deloc, iar cand vine preotul cu crucea iau putin
busuioc din manunchiul lui si il pun sub perind. Noaptea ele viseaza viitorul sot,
care vine si le da paine si apa.
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Practicile de divinatie a casatoriei si ursitului din localitatea Dealul Negru
sunt foarte asemanatoare:

In ajun de Boboteaza fetele ajunau toati ziua si se rugau, folosind boabe de
grau ca sa numere de cate ori au spus Tatidl Nostru. Seara ieseau afara si se uitau la
cerul instelat si prima stea pe care o vedeau le indica directia in care se vor marita.
Noaptea isi visau ursitul.

Cununa de Sanziene era aruncata pe casa si dimineata, daca gaseau par blond
pe ea Insemna ca fetele erau iubite de un barbat blond, daca era par negru, de un
barbat brunet. Daca era pér alb, insemna ca fata se va marita cu un barbat mai in
varsta.

Modalititi de prevestire a mortii. In cadrul comunititii din Lupsa existi
credinta cd nu e bine sa fie cunoscuta data mortii cuiva, pentru cd omul, dac-ar sti
cand i vine sfarsitul, n-ar mai lucra nimic g-ar ldsa tot in paragina (Purdea
Nicolae, Lupsa, martie, 1995).

Cu toate acestea, satenii cred cd existd semne care prevestesc moartea; natura
si visele sunt cadrele In care aceste semne prevestitoare isi gasesc calea de
manifestare.

Unele animale sunt considerate a fi Inzestrate cu capacitatea de a anticipa
moartea omului. Ele sunt simple vehicule ale mesajului divin, mesaj ce nu se
adreseaza tuturor, ci doar acelora pe care Dumnezeu vrea sa-i avertizeze, pentru a-i
pregiti sa faca fatd evenimentului. In Lupsa se crede ci daci bufnita se aseaza pe
turnul bisericii sau pe acoperisul unei case, daca cioara cardie urat in jurul casei,
dacd un caine latra prelung in curtea cuiva sau gaina cantd ca si cocosul va muri
cineva din sat.

Si in localitatea Dealul Negru am intalnit astfel de semne prevestitoare sau
modalitati de interpretare a apropierii mortii.

La Sdnziene se face cunund cu fiecare nume din casa si se-aruncd pe casa. A
cui cununa pica prima de pe casa acela va muri primul din casa (Mihut Ileana,
Dealul Negru, iulie, 1997).

Daca intra o pasare in casa cuiva este semn de moarte sau necaz mare.
Pentru ca sa nu moara cineva din casa, pasarea trebuie omordta. Daca pasarea
iese vie din casd, atunci in mod sigur cineva va muri (Mihut Ileana, Dealul Negru,
iulie, 1997).

4. MAGIA DEFENSIVA SI PREVENTIVA

Descantecul. Principalul mijloc defensiv de naturd magicd a fost multa
vreme descantecul. Actualmente el este tot mai putin prezent in peisajul rural. in
localitatile studiate se mai recurge la descantece doar in situatii de deochi.
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Descantecul scoate pacientul din timpul cronologic si-1 proiecteaza in timpul
primordial, facAndu-1 sa retraiasca astfel o realitate originara. Aceasta proiectare a
sa 1In starea initiala, prin invocarea timpului primordial al perfectiunii 1i asigura
bolnavului o noud nastere, il transforma dintr-un om bolnav intr-un om sanatos.
Din punct de vedere psihologic, descantecul restabileste echilibrul individului in
urma unei situatii de disconfort, detensionandu-I si conferindu-i o stare pozitiva.

Practici defensive si de protectie legate de nastere. O serie de interdictii
din perioada sarcinii au ca principal scop nasterea unui copil sdndtos, atdt fizic,
cdt si psihic. In comunititile studiate, femeia insircinati trebuie sa evite obiecte
sau oameni urati, inspdiméntitori, deoarece copilul poate fi afectat. in cazul in care
se confruntd cu o astfel de situatie, ea trebuie sd rosteasca o formula magica, ce
asigura atat protectia ei cat si a copilului: Doi santem si doi vedem / Si nimica sa n-
avem! (Ceapa Sava, Lupsa, februarie, 1995).

Cdnd femeia gravida vede on om nenorocit ori tilav, cu defecte la mani, la
picioare sau in alta parte a corpului, traba sa scuipe §i sa zdca: ,,Doamne
fereste!” si sa bata de tri udari cu degetu’ intr-un lemn.

Femeia gravida sa nu duca lemne sau astite in poala, ca i sa fac la copil
aripioare pa spate, care-i dau mdncarime la copil. Poate sa schepe numa’ daca
ma-sa ii mulge tdata pa spate. Ea nu are voie nici sa duca flori sau graunte in
poald, ca-i ramdne copilu’ cu pete pa piele. Gravida sa nu puie nimic in san, cd
ramdne pata pa copil. Ea n-are voie sa doarmd pa spate prea mult, ca atuncea
creste prea mare copilu’.

Daca vezi cumva on om tilav cdnd esti gravida, scopteste in san ca sa nu te
miri pa el. Daca te-ai mirat, atuncea trebe sda-i zdci la copil, dupa ce-l nasti: ,, Cum
m-am mirat, ase sd sd dezmire!”

N-ai voie nici sa duci flori la nas sa le mirosi, ca ramdne copilu’ cu pete pa
fata. Daca cumva uiti i duci flori la nas, traba repede sa-ti duci mana la spate ca
sd iasd petele pa spate si nu pd fatda. Dacad vrei sd dai in cineva age in joacd, traba
sa-l atingi, ca daca nu, ramdne copilu’ mut. Sa ai grija sa nu sufli in foc, ca iese
copilu’ cu piele rosie pa fatd sau cu piele de sarpe (Mihut Ileana, Negresti, iulie,
1997).

Legat de practicile alimentare, este binecunoscuta ,,pofta” pe care femeia
insdrcinata o are fata de anumite mancaruri, bauturi, fructe etc., ,,pofta” care trebuie
satisfacuta in limitele posibile. In caz contrar, se crede ca existd riscul ca ea si
piarda copilul. Cu toate acestea, femeia nu are voie sa fure mancarea sau alimentele
pe care le pofteste, deoarece copilul se va naste cu semnul obiectului furat pe corp.

Un alt set de practici au drept scop protejarea noului ndscut de boli specifice
copilariei, de spirite malefice, deochi, atunci ciand mortalitatea infantila facea
ravagii.

In Lupsa, protectia de deochi era si este inca in numeroase cazuri asigurata de
0 atd rosie cu margea alba, care se leagd la mana copilului si care se cheama
ghiocel. Femeile care privesc copilul trebuie s spuna: Phui, sa nu-I deochi!
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In trecut, copilul nu era lisat singur in casi sau afard nici un moment, de
teama spiritelor rele, care-i puteau face rau.

Femeilor care vizitau nou nascutul in perioada menstruatiei le era interzis sa
puna mana pe el, pentru ca nu cumva acesta ,,sd facd bube”. Daca cumva ele
puneau mana pe copil trebuiau sd spuna: Eu is urdta, tu sd fii frumos §i curat!
(Ceapa Sava, Lupsa, februarie, 1995).

Un alt pericol pentru nou néscut era furatul somnului. Toti cei care vizitau
copilul trebuiau sd-i lase un obiect oarecare in leagan ca sa nu-i fure somnul. Acum
se lasa bani.

O practica foarte cunoscutd de alungare a spiritelor malefice, de protectie
contra bolii si mortii era cea a schimbarii numelui. Copilul bolnavicios era dat pe
fereastra unei femei din sat, care mergea cu el pana intr-un anumit loc, ii schimba
numele de botez si-1 aducea Tnapoi mamei sale. Mama 1l cumpédra de la femeia
respectiva si, din acel moment, nu mai folosea numele de botez al copilului, ci pe
cel dat de femeie. Aceasta practica simbolizeazd o noud nastere a copilului, prin
care el este scos de sub influenta spiritelor malefice si a bolii si readus intr-o stare
noud. Un nume nou inseamna un nou inceput, ritualul putind semnifica in acelasi
timp purificarea copilului si ingelarea spiritelor malefice.

In localitatea Dealul Negru, sitenii obisnuiesc si puni in leaganul copilului
carti de rugdciuni si tamdie ca sa-1 protejeze de Rau. Cartile care se pun de obicei
sunt Visul Maicii Domnului si Rugéciunea Talisman. De asemenea, copilul si
leaganul sunt stropiti cu apa sfintitd in acelasi scop. Pe langa acestea, ei aseaza in
leagan langa copil obiecte ce tin de arsenalul unei magii simpatetice: o furculita, ca
sd i sa bage in ochi la Diavol, daca vrea sa-i faca Rau, $i un cutit, ca sa-[ taie pa
care vrea sd-i faca Rau la copil (Mihut Ileana, Dealul Negru, iulie, 1997).

La fel ca si in Lupsa, si aici se obisnuieste sd se pund bani in leagan pentru a
nu i se fura somnul copilului §i sa i se lege o atd rosie la mana pentru a-l feri de
deochi. Mamei 1i este interzis sd doarma cu spatele la copilul nou nascut pana ce
acesta are 6 saptamani, in caz contrar vine Val-vértej si-1 schimba cu un copil mai
urat.

Sase saptamdni dupa nastere n-are voie sd intre in casd o femeie care-i la
ciclu, ca sa umple copilu’ de bube. Daca totusi intrd, ea traba sa-i spuie la mama
copilului §i sa zaca de tri ori: ,, lo-s urdtd, tu sd fii curat!” (Mihut Ileana, Dealul
Negru, iulie, 1997).

Daca femeile care-s la menstruatie ating copilu’, el sa umple de bube si
scapa tare greu de ele. De aia sa pune la intrare pa prag un fir rogu, cdt ii pragu’.
Daca coptilu’ sa umple de bube, mama traba sa marga la femeia care le-o fost in
casa §i sa-i ceara chilotii cand ii la ciclu, sd ieie apa di pa ei §i sa spele copilu’ cu
ea. Altfel nu poate scapa copilu’.

Pana la sase saptamani nu i se scot hainutale la uscat, ca sa-mbolnaveste
copilu’. Poate sa i sa strambe gura sau ochii, sa sa uite ciocus. Nu-i voie sa scalzi
copilu’ cu apa adusa dupa asfintdtu’ soarelui §i de cate ori il scalzi, traba pusa
apd sfintdta in baia copilului. (Giurgiu Ana, Dealul Negru, iulie, 1997).



220 Cristina Cabulea 10

Practici defensive si de protectie legate de moarte. In Lupsa, se obisnuieste
ca cineva din familia defunctului sd masoare o sfoard de lungimea sicriului, pe care
o Infagoard pe o bucata de paine sau colac de la pomana, impreuna cu o suvita din
parul mortului. Sfoara astfel infasurata trebuie aruncata in podul casei zicand: Na
merinde, sa nu te mai intorci inapoi! Rolul acestui gest este de a separa mortul de
familia Iui si de a preveni reintoarcerea lui acasad pentru a lua cu el vreun alt
membru al familiei sau vreun animal din gospodarie. O sfoard identicd cu prima se
infagoara doar cu o suvitd din parul mortului, fard paine sau colac si se pune la
crapaturile casei pentru ca mortul sa nu ducd norocu’ §i binele de la casa (Burz
Sava, Lupsa, februarie, 1995).

Un obicei foarte aseméanator a fost consemnat in Dealul Negru:

Dupa ce moare cineva, trebe sa masori cu o atda copdrsaul in cele patru
colturi §i ata sa o pui acolo sus la grinda in podu’ casii. Ca daca nu masuri §i nu
pui ata aia acolo atuncea iti mor animale si nu mai poti sa aduni nimic. Sa duce
norocu’ si sporu’ de la casa (Giurgiu Ana, Dealul Negru, iulie, 1997).

Interdictii privind activititile domestice. In Lupsa, timp de trei zile cat
mortul se afld in casd, este interzisd orice altd activitate, in afara preparativelor
destinate funeraliilor. Aceastd interdictie trebuie pastratd si de vecinii mortului,
pand la a treia casa distantd. Se crede ca la cei care nu respecta aceasta interdictie le
vor amorti mainile: La care lucra, le amortasc mdinile. (Burz Sava, Lupsa,
februarie, 1995).

5. MAGIA ,,PROIECTIVA” DE PREFIGURARE A UNEI REALITATI POZITIVE

In general, prin acest tip de magie se urmireste influentarea realititii in
sensul dorit de cel care efectueaza actul magic. Este vorba in numeroase cazuri de
tentative de influentare a destinului indivizilor, a realitatii lor inconjuratoare. Am
denumit acest tip de magie ,,proiectivd”, deoarece ea condenseazad proiectii ale
nevoilor si aspiratiilor individuale sau colective.

Modalitiiti de influentare a destinului noului-niscut. In trecut, tinerele
mame incercau inca de la nastere sa influenteze destinul copilului, apeldnd in acest
scop la diverse practici magice. Desi astdzi nu mai reprezintd practici curente in
cadrul comunei Lupsa, ele au ramas incd in memoria satenilor. Daca parintii doreau
sd aiba un copil instarit, aruncau cordonul ombilical intr-o pravalie: buricu’
s-arunca in bolda, ca sa fie copilu’ banos. Tot pentru a-i spori averea copilului,
acesta era agezat pe un cojoc de oaie, dupa ce ajungea acasa de la botez, crezandu-se
ca acest gest 1i va aduce noroc de oi. (Ceapa Sava, Lupsa, februarie, 1995).

Pentru sinitatea copilului se apela la alte practici. In situatia in care copilul
se nastea cu pete pe corp sau balbait, mama trebuia sid se gandeascd, stind in
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picioare pe o matura, daca a vazut ceva neobisnuit pe perioada sarcinii. Timp de 6
siptimani ea repeta acest gest, pana cand isi amintea. In cazul in care ea isi
amintea, petele sau balbdiala copilului trebuiau sa dispara, iar in caz contrar copilul
ramanea cu pete sau balbait.

Preocupdrile pentru calitétile fizice si morale ale copilului sunt reflectate in
diverse practici desfasurate cu ocazia primei bai a noului nascut, scdlddtoarea. in
virtutea legilor aceleiasi magii simpatetice, In apa de baie se puneau obiecte
care indeplineau o functie magicd, fiecare obiect simbolizdind o calitate
dezirabila pentru copil, de exemplu fire de ldna, ca sa aiba par des si frumos.
Pentru ca sa cante frumos, copilului i se dadea sa beie apa de la prima scalda din
clopotu’ de la vite.

Géandindu-se la profesia pe care o doreau pentru copilul lor, motii puneau in
leaganul copiilor obiecte ce simbolizau acea profesie: carti sau condeie ca sa
devina carturari.

Céand mergeau cu copilul la bisericd pentru a fi botezat, moasa 1i descanta
copilului: Sa fie jucator / Si sa fie lucrator, / Sa fie lacomos / Si sa fie si frumos!
(Ceapa Sava, Lupsa, februarie, 1995).

Toate aceste gesturi si practici rituale magico-religioase erau menite sa
prefigureze destinul si calitatile copilului in coordonatele dorite de cétre parinti,
vizand viitoarea lui integrare sociald si comunitara.

Modalitati de influentare a casatoriei.

Practici destinate cuceririi barbatului iubit. In trecut, femeile apelau deseori
la practici magice pentru a se casatori, farmecele fiind mijloacele cele mai la
indemana pentru cucerirea barbatului iubit. lata o astfel de practica mentionata de o
informatoare din Lupsa: Pui in varfu’ capului unsoare de porc topita si-o lasi sa sa
prelinga in jos pa spate si pd fund in jos si apoi faci cu ea placinte. Placintele alea
le dai la barbatu’ care-ti place s-api dla a tau ii §i nu ta-l mai ia nime’ (Ceapa
Sava, Lupsa, februarie, 1995).

O practica foarte des utilizata, atat In Lupsa cat si in Dealul Negru, de catre
fetele care doresc sa se casatoreascd, este postul si rugiciunea, in special postul Sf.
Nicolae si cel al Sf. Anton.

*

In final, nu putem si nu remarcim bogitia si diversitatea credintelor si
practicilor magico-religioase din zona investigatd. O analiza atentd a practicilor
prin care omul Incearca s prevada destinul, sd se apere sau sa evite pericolele cu
care acesta il incearca si chiar sa-l influenteze sau sa-1 modifice pe cat posibil, nu
releva nici resemnare si nici pesimism. Acest lucru ne pune in fata unor indivizi
care nu se supun pasiv unui datum, ci sunt agenti activi care participa la faurirea
propriului destin, prin mijloacele care le sunt accesibile. Aceste mijloace
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functioneaza ca si importante furnizoare de repere pentru interpretarea necunoscutului,
pentru controlul aspectelor necontrolabile, contribuind 1n acest fel la securitatea si
confortul psihologic al individului si comunititii. Ele ajutd indivizii sa faca fata
prin mijloace magico-religioase problemelor fundamentale ale existentei umane:
nastere, casatorie, boala, moarte, nenorociri, catastrofe naturale etc.



