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1. POZITIA FILOSOFICA BLAGIANA

Intregul viziunii filosofice a lui Blaga nu poate fi deslusit daci nu avem in
vedere temeiul antropologic. Gandirea filosofica din prima jumatate a secolului al
XX-lea, din aria culturii europene, a incercat sa circumscrie specificul existentei
umane in mijlocul lumii. Intr-o manier relevanti a ficut-o Heidegger, mai mult
decat Husserl. Firea se manifestd prin prezenta si actiunea fiintei si nefiintei in
acelasi timp, a determindrii si indeterminarii, a semnelor asezarii si neasezarii. El
si-a centrat atentia asupra termenului de grijad sau ingrijorare si asupra substantei
lirice de ultima expresie a acesteia — opera de artd.

Or, conform viziunii filosofice blagiene, omul nu este o fiintd decazutd din
transcendenta si ridicatd ulterior iardsi la transcendentd. Sistemul filosofic blagian
este expresia unui realism profund, cu valente sau filoane metafizice si rezultatul
unei critici subtile a metafizicii traditionale si clasice, precum si a psihanalizei,
fenomenologiei si neopozitivismului. Natura nu relevd mistere, ea produce,
lucruri si peisaje. Numai omul incearca sa-si reveleze aceste mistere. Tipologia
misterelor diferd de la o regiune existentiald la alta, complexificandu-se odatd cu
fundamentele vietii si ale operei de art.

»Modurile ontologice, cu orizonturile lor, reprezinta articulatiile arhitectonice
cele mai de seama ale lumii”'. Cristalul, planta, animalul si omul marcheaza aceste
moduri ontologice mult mai importante si decisive decat cele morfologice. De la
modul de a exista ca ,,eu ganditor” intr-o lume datd, pozitiv determinabila, la
admiterea 1n subsidiar ca prius a misterului, un implicat anterior oricarui act teoretic, e
o distantd enorma. Fiintarea intru mister si revelare difera la Blaga de revelatia
profesata de doctrina neoplatonica si de alte doctrine moderne, adanc patrunse de
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ideea ca pentru om este posibila si o ,,ardtare pura” a misterului existential.

' L. Blaga, Diferentialele divine, in: Lucian Blaga, Opere, vol. 11 (Trilogia cosmologicd),
Bucuresti, Edit. Minerva, 1988, p. 102.
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Existenta misterului si conditia revelarii lui prin actul transcenderii
alcatuieste problematica filosofiei blagiene ca ontologie. Acestui prim aliniament 1i
urmeaza un alt punct de sprijin, pozitia sa epistemologica. Corelatiile dintre
subiectul cunoscator i obiectul de cunoscut la Blaga au o altd incarcatura
semnificativd, comparativ cu oricare alta filosofie europeana din secolul al XX-lea.
Misterul comporti citeva aspecte calitative esentiale. In cazul lui nu e vorba de o
simpld trecere de la cunoscut la necunoscut prin experienta §i cunoasterea
stiintificd de facturd factologica. Nici miscarea pe segmentul de dreaptd, nici
miscarea In cerc, dupd cum nici miscarea pe suprafata sferei nu pot sa redea
complexitatea pozitiei epistemologice blagiene. Caci ,,existenta eului ganditor in
orizontul lumii date si existenta ca mister intr-un orizont de mistere, sunt doud
moduri ontologice eterogene™. Primul tip de cunoastere (paradisiacd) se realizeaza
in adiacentd cu existenta omului in lumea sensibild, concretd in vederea autoconservarii
omului; al doilea tip de cunoastere (lucifericd) se realizeaza in adiacentd cu
existenta omului ca fiintare Intru mister si revelare. Misterul tine de insasi ordinea
existentiala a lumii, ca alta fatd a revelarii in orizontul existentei umane.

Cunoasterea luciferica reprezintd deschiderea spre mister prin actul
transcenderii, dar nu este vorba de transcenderea obisnuita, cotidiana, in procesul
cunoasterii cumulative, adica 1n plan orizontal. Caracterul paradoxal in ce priveste
actul transcenderii la Blaga este legat de faptul ca franscendentul nu subzistd
separat de lumea inconjurdtoare, ci el subzista si prin imanent. Misterul nu este
inaccesibil ratiunii precum incognoscibilul, lucrul-in—sine, un x contradictoriu
despre care stim cd existd dar care ramane invariabil necunoscut.

»Existenta In orizontul misterului si in vederea revelarii, face parte, in chip
esential, din insasi definitia fiintei umane™. Acesta e tulburatorul initium al fiintei
umane: prezenta adanca si secreta a orizontului misterului ca un pre — dat imanent
al congstiintei. Actul transcenderii sub forma sa dubld: wman => divin sau
transascendentd $i divin => uman sau transdescendentd nu caracterizeaza omul cu
adevarat religios si cu atat mai putin pe cel mistic. Blaga iese din crestinism. El nu
e catolic, nici protestant, nici ortodox, ci pur si simplu filosof.

Blaga se opune doctrinei crestine, filosofiei neoplatonice, ideii de Dumnezeu
folositd de Descartes ca argument epistemologic, divinitatii conceputd de Spinoza
ca natura naturans, metafizicii lui Schopenhauer si celei a lui Ed. Hartmann.
Acesti ganditori nu au fost In stare sa dezviluie natura contradictorie, imperfecta a
divinitatii, adicd sa nege absolutul ca absolut. Prin minuscunoastere si antinomiile
transfigurate, Blaga descrie identitatea contradictorie a fondului originar,
reproducerea nelimitatd pe planul identitdtii din sine si prin sine insusi, fara ca sa se
imputineze. In consecinti, nu numai fotalitatea si plenitudinea caracterizeazi
principiul prim si fundamental, ci si antinomia.

% L. Blaga, Artd si valoare, in: Lucian Blaga, Opere, vol. 10 (Trilogia valorilor), Bucuresti,
Edit. Minerva, 1987, p. 504.
3 L. Blaga, Stiintd i creatie, in: Lucian Blaga, Opere, vol. 10 ..., p. 193.
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Totalitatea ca totalitate, existenta ca existentd nu pot fi definite decat prin
elementele care le compun si doar prin determindri in raport cu subiectul. Marele
Anonim — considerd I. Mihail Popescu® — exprima genul proxim suprem al
nesfarsirii lucrurilor §i se raporteazd numai negativ la toate categoriile care
exprima lucrurile, pe cand toate categoriile lucrurilor se incifreaza in structurile lui.
Prin acest mit, Blaga a intemeiat o ontologie a cunoagterii. Acest demers constituie
in filosofia europeana a secolului al XX-lea una din cele mai temerare incercari de
re-fondare a metafizicii. Prin aportul original al gandirii sale filosofice, Blaga se
situeazd 1n intervalul valoric dintre G. Marcel si K. Jaspers, iar, impreunda cu
Ortega y Gasset, el reprezintd manifestarea exemplard in constelatia valorica
europeanad a identitatii si specificului national.

In conformitate cu viziunea filosoficd blagiani, nici fenomenologia, nici
morfologia culturii nu reusesc sa exprime si sd explice fenomenul stil. Categoriile
stilistice ne conduc spre adancimile ascunse ale existentei; de aceea, Blaga le
numeste §i categorii abisale. ,,E ca si cum adéancul spiritului ar avea referinte
intentionale la adancul existentei in general”. Fiinta umani este statorniciti in
coordonatele implicatului fundamental (orizontul misterelor) si ale corolarului sau
(tendinta revelatorie). Blaga considera fiinta umana ca intreg indivizibil, ca fiind
dotata prin constitutia sa cu un dublet conceptual, care se prezintd prin garnitura
conceptelor cognitive si garnitura categoriilor stilistic-abisale.

»Modul de a exista in pervazul misterului este conditia fard de care nu se
poate concepe nici faptura omeneascd, in deplinitatea ei, si nici antropologia ca
disciplind autonoma™®. Orizontul misterului se adaugd la orizontul concret,
imprumutand acestuia semnificatii neprevazute si cu totul inedite. Fara acest
implicat nici mécar operatiile teoretice ale omului n-ar putea s inceapa vreodata.
Omul poarta toate stigmatele unei izolari preventive in raporturile sale cu absolutul.
Arta isi cautd izbanda in planul intuitiei concrete, stiinta in planul constructiei
paradigmatice, mitul pe planul reprezentarilor insufletite, metafizica pe planul
viziunii abstracte, religia prin tendinta autototalizarii $i autodepasirii fiintei umane.

Intre om si animal nu este numai o deosebire de la specie la specie, ci o
departare ca de la regn la regn. Mutatia ontologica savarsita se numeste culturd. Ea
este o dimensiune specific umana de a exista. Cultura implicd toate structurile
umane, adicd organicul, sufletul, spiritul, iar aceste structuri tripartite nu ar
produce cultura daca ele nu ar suferi o noud orientare, adica fiinfarea intru mister
in vederea revelarii. Oare cum putem considera supozitia lui G. Liiceanu cd nu
existd o istorie a filosofiei romanesti, ,jiar Blaga ¢ un compositum din Kant,
Cassirer, Jung si Spengler”’? Argumentele, daci le cautim, le gasim in edificiul

* 1. Mihail Popescu, Mitul metafizic al Marelui Anonim in filosofia lui Blaga, ,,Analele Universitatii
Bucuresti”, Filozofie, anul XXII, nr. 2, 1973, p. 133.

> L. Blaga, Stiintd si creatie, ..., p. 176.

8 L. Blaga, Gandirea magicd, in: Lucian Blaga, Opere, vol. 10 ..., p. 267.

" G. Liiceanu, Declaratii de iubire, Bucuresti, Edit. Humanitas, 2003, p. 73.
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filosofic blagian. Dar, poate cel mai puternic si mai convingator este insusi modul
cum Blaga defineste termenul de cultura: ,,Cultura poate fi determinatd pe deplin
numai in ordine ontologica si metafizicd, iar nu in ordine naturald, cici ea este
semnul vizibil al unei mutatiuni ontologice in cosmos, dincolo de animalitate si
spirit”®. Filosoful din Lancrim, captiv unor revelatii liminare, isi destdinuie
convingerea filosoficd cea mai adanca: o sete secretd fiinteazd In noi, datoritd
constitutiei noastre, setea de a ne actualiza in orizontul misterului si reveldrii, un
orizont care ne apartine de drept.

Astfel, opera de arta este menitd sa ne transpund pe acest tardm prin insasi
aspectele ei obiectiv-sensibile. Sub unghi psihanalitic, pozitivist sau fenomenologic
sporul adus de opera de artd a fost subpretuit. Orizontul misterului nu a rasarit in
om ca sd-1 fericeascd; dimpotrivd, acest orizont nu face decat si adanceasca
nefericirea 1n orizontul vital cotidian. Blaga isi desluseste si implineste deopotriva
temeiul antropologic, atunci cand specifici In mod indubitabil: ,,Omul singur a
devenit fiinta istoricd, ceea ce inseamnd permanent istorica, adicd o fiintd care
vesnic isi depaseste creatia, dar niciodata nu-si depaseste conditia de «creator»””.

Unei divinitati ascunse sau absente, Blaga 1i opune o naturd eternd si
misterioasd sau aspiratia catre linistea fiintei necreate. Indiferent ca ne raportim la
Trilogia cunoasterii, la Trilogia culturii, la Trilogia valorilor sau la Trilogia
cosmologicd, Blaga are in vedere devenirea in realitate si In concept printr-o
continud sporire In extensiune si intensiune, adicd gandirea lui inainteaza pe ,,calea
regald” a filosofiei europene.

Filosoful roméan preia si dezvolta intr-o maniera proprie logica speculativa a
lui Kant si Hegel. Natura contradictoriec a Marelui Anonim, demonic §i divin in
acelasi timp, indepartat si ascuns, transcendent si imanent, este la fel ca raul si
binele in cazul fiintei umane. Misterele deopotriva ne separa si ne pun in legatura
cu absolutul. In dreapti consecinti, misterul in ordinea existentei, aprioricul
romanesc si actul transcenderii alcatuiesc ,,cheia de cifru” a edificarii sistemului
filosofic blagian, pe cand elementele addugate de experientd si prelucrate din
celelalte culturi au avut un sens de directd sau indirecta confirmare a acestora.

Facand din creatie rostul si scopul suprem al vietii omului, Blaga subliniaza
ca el poartd insemnele atitudinii prometeice, atitudine care uneori merge pana la
sacrificiu (M. Manole, A. lancu etc.). Atitudinea etica a lui Blaga e una prometeica
si temperat stoicd. Ceea ce nu se uitd trece in legendd si mit, piese esentiale ce
definesc ethosul autohton, nucleul pulsatoriu de vasta continuitate. Este clar ca
pentru Blaga, pe langa calea regald a gandirii filosofice europene, marea traditie o
reprezintd modul adanc de existentd al poporului. Daca nu este asa, filosofia este
marfa de import, aventura si joc strict personal, simpla eruditie i critica de texte.

8 L. Blaga, Arta si valoare, ..., p. 515.
® L. Blaga, Fiinta istoricd, in: Lucian Blaga, Opere, vol. 11 ..., p. 307.
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2. FENOMENOLOGIA

Termenul de fenomenologie este compus din ,,phainomenon” (ceea ce apare,
ceea ce este vizibil) si ,logos” (discurs, stiinta). El a fost utilizat de catre Kant si,
intr-o manierd speculativa, de catre Hegel. Gestul fondator in Intrebuintarea
termenului i apartine lui Husserl. El preconizeaza intoarcerea spre lucrurile insele
si elaborarea unei filosofii in calitate de stiintd exactd. El a intentionat sd dea
fundament si sens modernitatii. Acestui scop ii sunt subordonate toate cercetarile
sale logice si, ulterior, transcendentale.

Insa, Husserl nu descrie realul asa cum ii apare el constiintei, fapt prin care se
abate de la primul criteriu stabilit, intoarcerea spre lucrurile insele, ci, punandu-le
intre paranteze, le utilizeazd ca simplu pretext al circumscrierii actelor de
congstiinta, ridicandu-se de la stratul initial, trdirea intentionala, la structura noetico-
noematica a constiintei, orientate intotdeauna inspre ceva din afard. Fenomenul nu
este nici lucrul exterior constiintei, nici aparenta, ci, ceea ce Husserl numeste pura
sa aparitie pentru constiintd.

Considerata retrospectiv, fenomenologia constituie o a treia cale de acces
spre adevar: amintirea §i reamintirea in cazul lui Platon, adecvarea in cazul lui
Aristotel si substituirea termenului de veritas cu cel de alétheia (adevarul fiintei);
este poteca pe care ne-o propune Husserl. Consideratd prospectiv, fenomenologia
este mai putin un curent filosofic, cat un stil de gandire. Astfel, Heidegger se
pronunta pentru un raport cu realitatea prin intermediul fiintei. El se elibereaza de
metafizica traditionald si clasicd, centrdndu-se asupra proiectului conditiilor care
fac posibila orice ontologie si, bineinteles, deslusirea sensului fiintei. Pentru
J.P. Sartre, pornind de la Husserl si Heidegger, ,,gdndirea modernd a realizat un
progres considerabil reducand existentul la seria aparitiilor care il manifesta”'’. De
aici, teza lui conform careia existenta precede intotdeauna esenta, teza care sta la
baza existentialismului. Doar M. Merleau-Ponty raiméne fidel unui anumit stil de
problematica fenomenologica, de la Fenomenologia perceptiei pana la ultimele
sale manuscrise reunite in lucrarea Vizibilul si invizibilul.

Dar, gandirea este particularitatea unui existent in lume, care, dupa Blaga, nu
cunoaste decat o tintd: ,,aceea de a exprima si defini fenomenul (sau regiuni intregi
de fenomene) 1n termeni cat mai abstracti in Insdsi esenta imediatitatii sale ca si
continut al actului de constiinta purd™''. In cele Trei scrisori asupra fenomenologiei',
Blaga subliniaza urmatoarele: metoda husserliana are viciul ca, tinzand sa cuprinda
esentialitatea total latenta a unui fenomen spiritual, se opreste in cele din urma la
sumarizarea fenomenelor sub specia esentialitdtii lor, anuldnd orice concluzii

103 P. Sartre, L ’Etre et le Néant, Paris, Gallimard, 1943, p. 11
""'L. Blaga, Cunoasterea lucifericd, in: Lucian Blaga, Opere, vol. 8 (Trilogia cunoasterii),
Edit. Minerva, Bucuresti, 1983, p. 360-361.
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constructive; metoda fenomenologicd, desigur interesantd, e In aceeasi masura
sterila; ea nu poate circumscrie particularitatile intelectuale ale dogmelor prin
minuscunoastere si antinomiile transfigurate, procese care vizeaza misterul ca
mister in ordinea existentei.

Blaga se detagseazd de fenomenologie, cireia ii recunoaste cateva virtuti
cognitive (poate sd ducd la un spor de cunoastere, atinge o luciditate nerealizata
pand la ea), atunci cand o numeste ,,fenomenologism”, dezviluindu-i limitele.
Fenomenologia propunandu-si ca obiectiv sa strabatd prin desisurile accidentalului
pana la esenta fenomenelor, neglijeazd indreptatirea si a altor tinte de cunoastere
filosofica. In primul rind, ea este impotriva problematicii constructive. Or, dupi
Blaga, cunoasterea lucifericd introduce constructivul in constiinta modernitatii. In
al doilea rand, ,,Opera de pretinsa purificare a fenomenelor ca atare intreprinsa de
fenomenologi, e deci pentru cunoasterea luciferica destul de inutila”".

Anti-constructivismul fenomenologilor nu e sustinut de nici o perspectiva
analiticd. Fenomenologia substituie mitul rationalitatii unice si integrale din epoca
modernd prin alt mit, si anume acela al evidentei absolute a intuitiei eidetice sau
categoriale. Ea cade in ,,pacatul” pe care 1l reproseaza predecesorilor metafizicieni,
cautand sd cuprinda prin intuitie esentialitatea fenomenelor ca atare. Dupa cum
constatd Blaga, fenomenologia nu e un inceput de mare miscare filosofica, ci mai
curdnd un sfarsit, o incheiere filosofica, o fundatura. ,,O funditurd — remarca Blaga
— poate s ofere privelisti, ce merita sa fie vazute, dar nu e drum”".

Rostul cunoasterii luciferice e acela de a deschide misterele existentei si de a
le imprima variatii calitative. Logicul nu se identifica la Blaga cu intelectul enstatic,
dar el subsumeaza in orientarea sa spre obiect si irationalul concret, adicd implica
si pune la lucru intelectul ecstatic. In acest context, minuscunoasterea nu trebuie
privita ca o ,,lipsa” de cunoastere, ci ca o cunoastere realizata 1n alta directie, ca un
mod de cunoastere solicitat de existenta unor mistere de potentd superioara.
Antinomia transfiguratd devine forma de manifestare a minuscunoagterii.

In campul epistemologic, nici transfigurarea si nici sensul ei nu au fost pani
la Blaga de nimeni remarcate. Daca actul cunoasterii cuprinde obiectul, nu se poate
decide sub unghi fenomenologic. Fenomenologul nu e chemat s dea sentinta daca
un act de cunoastere e autentic act de transcendere sau nu. In acest proces, Blaga ne
propune trei niveluri ale reveldrii: semsibilitatea $i imaginatia intelegdtoare,
precum si intelegerea conceptuald. El admite doud acte de transcendere asimetrice:
uman => divin sau transascendentd $i divin => uman sau transdescendentd. De
asemenea, actul transcenderii e posibil si in cuprinsul vietii. Insului uman i s-a
permis posibilitatea actului de transcendere in forma cunoasterii negative, dar,
concomitent, i s-a refuzat cuprinderea transcendentei in chip pozitiv.

12 Vezi ,,Revista de filozofie”, tom. XIII, nr. 12, p. 1489—1495.
3 1. Blaga, Cunoasterea lucifericd, in: Lucian Blaga, Opere, vol. § ..., p. 362.
% Ibidem, p. 363.
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3. CONCLUZII CRITICE

In fenomenologie, obiectul nu mai este o existentd ce se afld in fata
subiectului, ci apartine trairii prerationale, antepredicative a subiectului
transcendental. Fenomenul se constituie, asadar, in si prin subiect. EI nu mai este
aspectul sensibil al lucrurilor, care existd independent de subiect, ci un produs al
subiectului. Fenomenul nu este un produs al subiectului natural, ci un produs al
subiectului transcendental. El nu este un dat empiric, ci unul aprioric. El devine
cunoscut numai din momentul in care trairea antepredicativd e depdsitda de
cunoagterea predicativa prin structura noetico-noematica a constiintei personale.

Husserl are meritul de a fi negat odata pentru totdeauna solipsismul, de a fi
profesat teza conform cireia subiectivitatea transcendentald e intersubiectivitatea.
Acest fapt pune in lumina importanta limbajului $i comunicarii in planul relatiilor
interpersonale si in cele ale cosmosului uman. Formele logice se constituie
intersubiectiv, in §i prin limbaj, dar ele reflectd obiectul. Dacd subiectul
transcendental s-ar fi descoperit si s-ar fi dezvaluit numai lui insusi, ar fi rdmas o
monada, chiar daci cu o fereastra deschisd spre lume. Dar el iese din sine 1n plan
intersubiectiv, ia act de dialog si toleranta, conditia esentiald a ceea ce indeobste se
numeste minima moralia.

In fenomenologie, gindind, omul nu cunoaste lumea, ci o formeazi.
Adevirul de tip aristotelic — veritas — e substituit cu alétheia (adevarul fiintei). In
schimb, in cazul fenomenologiei, omul nu mai este nici creatura umila a teologilor,
nici manifestarea absurda a neantului, nici variabila unei structuri, ci un ,,ego” prin
care se constituie Tnsasi lumea in mod autonom si responsabil. Husserl concepe
subiectul ca sursa ideald a obiectivitatii. Pentru el, lumea Tnconjuratoare exista, dar
nu poate fi altceva decat un corelat al constiintei.

Lumea nu rasare decdt in lumina constiintei umane. In fenomenologie,
cunoagterea lumii coincide cu constituirea ei. ,,Fiinta se naste din Tnsasi privirea
eului””®. Subliniem, la cele doud cii de acces la adevar admise de Platon si
Aristotel — amintirea si adecvarea — Husserl ne propune o a treia cale, aceea a
dezvaluirii ego-ului prin lumea semnificatiilor posibile. Insi, numai prin
intermediul limbajului poate fenomenologul sa identifice sursa transcendentala a
oricarui adevar. Fenomenologia se prezinta ca ,,0 lupta a limbajului impotriva lui
insusi, pentru a atinge originarul”'®.

Daca subiectul utilizeaza limbajul sau limbajele datorita vorbirii, scrierii §i a
lumii semnelor, atunci cultura este ceea ce omul adauga naturii sau, mai precis,
ceea ce intrece natura. Functia simbolica trebuie sa fie in avans asupra obiectului ei
si nu gaseste realul decat depasindu-l in imaginar. Cum gandesc oamenii depinde
de societate, dar ce gandesc depinde de ei insisi. Semnificarea prin limbaj este cu
totul altceva decat semnalizarea prin semne.

'S G. Berger, Le Cogito dans la philosophie de Husserl, Paris, Aubier, 1941, p. 38.
' JF. Lyotard, La phénoménologie, Paris, P.U.F., 1956, p. 45.
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Ideile husserliene nu au o existenta reald, ci numai una intentionala: ele nu
sunt existente, ci intentii, nu entitti, ci fictiuni. Omul constituie lumea careia in
acelasi timp 1i apartine, deoarece fundamentul nu este nici lumea, nici subiectul, ci
o relatie mereu presupusa, in afara careia termenii izolati nu au sens. Detasarea
criticd a lui Blaga de fenomenologie si constructia sa filosoficd, deopotriva
meritorie §i singulara in peisajul filosofic european al secolului al XX-lea, sunt
dovezi incontestabile.



